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Nas palavras de Stuart Hall, “as culturas nacions@&® uma forma
distintivamente moderna” (1999, p. 49) e isto perqugrau de diferenca entre as
identidades nacionais é inversamente proporcianaséorco das narrativas identitarias
nacionais para homogeneizar as formas de repredent®e modo a permitir que se
tornem elementos naturalizados. Na realidade atitdele cultural sob o signo do
Estado-nagdo procurou anular, a partir de textadéd especificas, as diferencas
internas como 0s regionalismos, o localismo, o gotatismo, entre outras formas de

idiossincrasias internas, como também as étniehgiasas e linguisticas. As diferencas
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linguisticas e étnicas a partir das narrativas titfeias nacionais foram sendo
subsumidas tornando-se folcloricas ou formas Etare de manifestacao sociais. Assim
€ que sob o “teto politico” do Estado-nacédo asrelifgas foram ou pretenderam ser
excluidas em nome da potencializacdo da identidadeiral moderna. Zygmunt
Bauman, a este respeito afirma que “da perspedavdNagdo Estado’ culturalmente
unificada e homogénea, as diferencas de linguasturme encontradas no territério da
jurisdicdo do Estado ndo passavam de reliquiaseqgertintas do passado” (2003, p.
83).

Entre as instituicbes mantidas pelo Estado-nacd® sfio estrategicamente
posicionadas no processo de construgcdo narrativeaci#o destaca-se a Educacado. A
secularizacdo bem como a estatizacdo do ensingécafos XVIII e XIX foram
fundamentais na construcéo discursiva da nacaocetsdlo pela méao da historia, cujo
papel ndo pode ser negligenciado. Destaca-se pestesso a construcdo detlios
nacional”. No que diz respeito a histéria e maseesicamente ao ensino da historia, o
papel desempenhado na construcdo das narrativastadas da nacdo embasou o0s
processos de construcao/difusdo da memoria, plitsslbi a formacdo de uma
genealogia legitimadora. Esta genealogia trateaexatte das formas de representacao
fundantes da identidade, as chamadas ‘“raizes”,afnadtais nos processos de
“mobilizacdo ideoldgica — a producéo de lealdadsbediéncia patridticas” (Bauman,
2003, p. 83). A educacdao, neste processo, foitasttypois foi a partir desta instituicéo
que grande parte dos canais discursivos da ideetidacional foram difundidos. E
importante frisar, chamando a atencdo para Stuwakt die “uma cultura nacional é um
discurso — um modo de construir sentidos que inflizee organiza tanto nossas acdes
quanto a concepcao que temos de nds mesmos” (A9PFE deste processo discursivo
que a nacgdo adquire sentido e deste sentido glentidade nacional € legitimada. E o
que Benedict Anderson chamou de “comunidade imdgin&N&o € sentido a afirmacao
de Homi Bhabha de que “as nagles, tais como aativas, perdem suas origens nos
mitos do tempo e efetivam plenamente seus horigompenas nos olhos da mente”
(Hall, 1999, p. 51 e Bhabha, 1999).

Esta comunidade/nacdo imaginada é o resultado desérne de representacdes
acerca dos elementos que compdem a chamada culicianal como as datas
comemorativas, as caracteristicas geograficasaoimo acerca das realizacbes dos

herdis no passado, o folclore, entre muitos outstisart Hall afirma que a narrativa da



nacao “da significado e importancia a nossa momd®rsténcia, conectando nossas
vidas cotidianas com um destino nacional que pséexi n6s e continua existindo apos

nossa morte* (1999, p. 52).

O suijeito historico € posicionado num tempo preeai® definido, com direcao
e duracéo certas. A construcdo de uma logicidageqeempo, bem como a politizacédo
da memoria, foram alguns dos papeis da historia engino da historia no periodo de

organizacdo dos Estados-nacéao.

A identidade cultural moderna definiu ndo apenas wspacialidade cujas
identidades puderam ser forjadas mas sobretudoemmat identitario calcado numa
cronologia e numa linearidade totalizante. O espeggpo identitario moderno,
estruturado sob a égide nacional, deslocou as $forde alteridade e diferenca
considerando-as como antinomias da identidade raule nacional. A identidade
cultural moderna, sendo assim, se funda no disadegmertencimento a espagos-tempo
especificos e homogéneos pela negacdo da difeeepgdo estabelecimento de uma
l6gica genealdgica estrutural, como memoaria prianein nas palavras de Stuart Hall,

pelo estabelecimento de um “mito fundacional” (H&899, p. 54-55).

A escrita da historia deu forma logica a esta tealade linear que caracteriza
a modernidade construindo o passado como disppgtdagogico para a construgdo
das narrativas identitarias. Além disso tornou aspgmxrtiva do devir como uma
possibilidade calcada num presente que é o ponithelgada do passado, este, com
todas as suas potencialidades, como é o casodigdtvaque constituindo a antinomia
da modernidade é refundada constantemente legdiorapropria modernidade.

A naturalizacdo deste tempo do devir, da mesmadayoe acontece com as
idéias de progresso e evolucéo, acarretou numapagio univoca de sociedade, donde
se pode depreender a matriz etnocéntrica moderams cniveis hierarquicos

estabelecem os critérios de inclusdo/exclusaoestitaturacao identitaria do Outro.

O Estado-nagdo moderno foi estruturado a partitadédeia univoca de
sociedade, cuja articulacdo de um tempo pedagqmeomitiu fundar a memdéria da
nacdo como uma memoria unificadora da identidadgnesente. Esta memoria é
garantida pela anulagcéo dos tempos disjuntivoscqueem a textualidade do discurso
identitario bem como garante a homogeneizagcdo df@senicas , portanto, das

multitemporalidades.



A histéria ao servir de lastro desta narrativa hgemeizadora desempenha um
papel formativo, pois articula um tempo pedagédgioe se projeta como forma de
impedimento de uma contra-narrativa que pretensi@raa a escritura do sujeito. Esta
rasura ocorre atancar uma sombra entre 0 povo como ‘imagem’ essgrificacao
como um signo diferenciador do Eu, distinto do Owu do Exterio(Bhabha, 1998, p.
209). Se a modernidade pretendia garantir o discigientitario homogeneizador ela
ndo da conta dos acontecimentos da modernidad&a taod ainda do mundo pos-
colonial, quando as narrativas nacionais foramufe$as pelas contra-narrativas
promovidas pelo processo migratorio e também pedasformacgdes internas como as
ocorridas a partir de movimentos de minorias én@go exemplo dos negros nos EUA

€ basilar.

Na realidade, o0 mundo pdés-colonial assiste a rhzlcg@io das contra-narrativas
perceptiveis nas performances de todos os tiposmo®rias assim como nas
reivindicacdes regionais que colocam em alertaradade nacional’. Nesta direcao,
Bhabha afirma qua fronteira que assinala a individualidade da nagaterrompe o
tempo autogerador da producéo nacional e desestabd significado do povo como
homogéneg¢Bhabha, 1998, p. 209).

Assim é que o tempo unificado da nacdo modernawse pela propria condicdo
de sua heterogeneidade, correlata de uma tempalidisjuntiva que desloca a
concepcao deorpus unificado. Segundo Homi Bhabhastamos diante da nacao
dividida no interior dela propria, articulando a texogeneidade de sua populagéo
(1998, p. 209).

Os anos imediatos a Segunda Guerra foram marcaatésscussdo acerca da
identidade cultural, justamente em funcdo de unmde sgde acontecimentos que
reclamavam um posicionamento global. E o caso diasrias étnicas perseguidas pelo
Nazismo, dos movimentos sociais e étnicos impudglos nos EUA nos anos de 1950 e
1960, dos movimentos migratérios ocorridos comoddesamento do processo de
descolonizacédo afro-asiatico, entre outros. E desdodo a difusdo das teses
multiculturalistas nos EUA como uma resposta asaelas politicas que questionavam
a coexisténcia pluriétnica ou reivindicavam o fienidtolerancia. A problematica étnica
americana nao poderia ficar inerte a este respeito se manter no isolacionismo que
caracterizaram os EUA até a Segunda Guerra. AstGpsesdentitarias adquiriram

dimensdes globais na modernidade tardia.
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De modo geral o multiculturalismo € o reconhecitneda existéncia de
diversas culturas num mesmo espacgo. A problematidicultural situa-se justamente
no entendimento das relacdes que séo produzidasspodiversidade ou ainda qual a
forma de agenciamento politico que deveria regstas relacdes. O multiculturalismo,
nesta perspectiva, se constitui como um disposiivpartir do qual a alteridade é
elevada a paradigma da organizacdo social, colocamd xeque as tradicionais
narrativas identitarias homogeneizadoras tipicagEstado-nacédo. Silvia Duschatzky e
Carlos Skliar, a este respeito afirmam que "€ imelga abertura do pensamento
produzido pela restituicdo de interrogativas que fediam formuladas pelas correntes
do pensamento moderno” (2001, p. 128). Contudnfasé na diversidade cultural pode
levar, como de fato é evidenciado, ao entendiméatoultura como algo fixo, fechado,
substancializado. A irredutibilidade da cultura Gepue se entenda a diferenca como
absoluta e nestes termos o relativismo radical pogeedir o reconhecimento das

intertextualidades interculturais.

Os limites politicos de uma concepcdo da culturanccoessencialmente
constituida impossibilitam a construcdo de "cemsade constituicdo de identidades
plurais" (2001, p. 129). Em cenarios sociais onslec@turas, consideradas em seu
monolitismo, apenas convivem, cada uma fechada wanirdraduzibilidade para o
outro, como irredutiveis a critica da cultura atumal, o modus operantigolitico,
traduzido num cinico comportamento politicamenteato, € a tolerancia, que no dizer
de Silvia Duschatzky e Carlos Skliar, tem uma geafainiliaridade com a indiferenga
(2001, p. 136). A tolerancia, assim sendo, dissanaulhierarquizagéo (tanto cultural
como racial) a partir da retorica do respeito aediddade, esta entendida como
elementos fixados num tempo-espaco nao disjuntiMear a diversidade cultural
significa ainda, no dizer de Homi Bhabha, contdiferenca cultural (Rutherford, 1996,
p. 35). As culturas séo, nesta perspectiva, digeagspeito mas também passiveis de
assimilacao rpelting po}, conforme o multiculturalismo conservador (Dudzkg e
Skliar 2001, p. 130 e Silva, Gilberto. 2003). Valatar que, nas palavras de Tomaz
Tadeu da Silva, "na perspectiva da diversidadéfeaedca e a identidade tendem a ser

naturalizadas, cristalizadas, essencializadas/gS2002, p. 73).

Noutros termos, o multiculturalismo ao conceber w@tuca como algo
essencialista proselitiza a convivéncia e com iggopermite a critica a idéia de pureza

identitaria, cuja ordem discursiva pode ser reraatidradicdo dos Estados-nacao e seus



corolarios pedagogicos binérios acerca da igualdadiéerenca ou ainda Eu x Outro.
Homi Bhabha a este respeito afirma que "nas sadésdande o multiculturalismo é
incentivado o racismo se alastra sob varias forfadasso porque o universalismo que
paradoxalmente permite a diversidade mascara nprmakres e interesses
etnocéntricos" (Rutherford, 1996, p. 35).

Uma concepgdo estatica das culturas em sociedadeficutturais
evidentemente ndo permite a reflexdo acerca decuitgralidade, como fendbmeno que
produz o que Bhabha chama thrceiro espacp ndo permite observar as zonas
intervalares onde novos significantes sdo produzidos, abriagdo possibilidades
criadoras tipicas de processos hibridos. Para ,tantaecessario romper com as
concepcOes binarias e monoliticas da cultura. Dasla analise dos signos para 0s
significantes o que significa dizer que a culturnpe@ésadas em sua dinamica, em sua
abertura. Bhabha afirma que "a articulagdo deuxasté possivel ndo por causa da
familiaridade ou similaridade deonteldos mas porque todas as culturas séo
formadoras de simbolos e constituidoras de temasio- préaticas interpelantes”
(Rutherford, 1996, p. 36). Estas praticas interge sao possiveis justamente porque
"cultura é uma atividade significante ou simbolieaisso revela também que a cultura
jamais pode ser pensada como completa em si mésma.l6gica dehybris que é
possivel operar a interculturalidade pois, nestapeetiva, a cultura ndo € pensada
enquanto uma esséncia mas enquanto pasicionamento(Hall, 1996, p. 69). O
posicionamento significa o reconhecimento de que itkentidades culturais tém
histérias" e, "como tudo o que é historico sofemsformacdes constantes. Longe de
fixas eternamente em algum passado essencialigatdm sujeitas ao continuo 'jogo’ da
historia, da cultura e do poder” (Hall, 1996, p).69

A hybris ou melhor, o hibridismo permite vislumbrar ndo tarceiro momento
(sintese) da relacdo binaria entre duas culturasiais, ao contrario, o hibridismo ao
negar o essencialismo permite pensar a "hibridacaaio oterceiro espacponde
outrasposicdespodem emergir. Para Homi Bhabha, "este terceipages desloca as
historias que o constituem, e gera novas estrutdeaautoridade, novas iniciativas
politicas (...), gera algo novo e irreconhecivataunova area de negociacéo de sentido
e representacédo” (Rutherford, 1996, p. 36-37).

E na perspectiva de uma dinamica interna na prdaprimra bem como na

dindmica relacional e dialogica entre culturas queterculturalidade contorna o



imobilismo, a postura contempladora ou mesmo aupmstio multiculturalismo
autoritario. Interculturalidade, nesta perspectiegera nas inter-relagdes culturais

conforme a dinamica do hibridismo.

A perspectiva moderna de identidade cultural, adgpendéncia do tempo-
espaco enquanto algo dado e continuo, ndo da destia dindmica dialdgica instaurada
pelo hibridismo cultural. Numa perspectiva intenpemal, pensar a identidade cultural
contemporanea impde que se coloque em evidéncesrapreensdes temporais pois na
perspectiva déybris ndo se pode conceber um tempo Unico, homogeneizZadmo
multiculturalismo, como colocamos, as culturas agese revelavam no encontro de
diferencas, na interculturalidade, baseada na dazama hybris ndo é apenas o
encontro de culturas que é mesurado mas a invelg&altura, o que remete a novas
criacdes temporais, que nao se remetem a uma odgegenealogia pois resultado do
hibridismo, de tradicdes diferentes. O tempo, negséaspectiva, € reinventado
incessantemente de modo a constituir uma légicéalsbaseada no presenteismo,

rompendo o devir moderno do tempo linear.

Considerando as proposicdes até aqui colocadasaadar problematica da
identidade cultural e da multiculturalidade, prpadmente seus limites politicos,
coloca-se em discusséo as possibilidades de umdaajeon pedagdgica intercultural no
Brasil. A relevancia desta proposi¢cao encontraasisercao do Brasil no debate acerca
das sociedades multiculturais levando-se em corgide dois aspectos, entre tantos: a
idéia de miscibilidade enquanto “vocacao” da nagara relagbes interculturais, e a
construcdo da concepgéo de individuo moderno nsilBrae ndo é resultado acabado

da l6gica binarig&u x Outro

Roberto DaMatta chama a atencdo das dificuldadesse apresentam para
qgquem quer entender o Brasil a partir de uma |ohinaria, exclusiva, do dentro e de
fora, do bem e do mal, do certo e do errado (1pB640-41). O que esta em jogo aqui
pode ser estendido para a probleméatica da idemtidaltuiral no Brasil. A relacéeu x
outro, fundante das narrativas identitarias modernas e admitem um terceiro
elemento mas sim excluem toda a possibilidadengoeseja a dual, esbarra, no caso
brasileiro, na miscibilidade enquanto representatzialteridade. O terceiro elemento,
excluido da logica cartesiana, ndo se resume an b# identidades binarias ou plurais
mas sim a zonas intervalares que regem uma dinaenita as diferencas sem, no

entanto, fundi-las numa grande sintese. GilberéyrErja chamava a atencéo para este



detalhe nos anos 1930, quando escreveu Casa-G&arienzala. Na dinamica da
miscibilidade os elementos ndo se fundem num t@mdnico ou sintético nem tédo
pouco podem existir separados. A légica da misddude no Brasil esta no que Freyre
chama deequilibrio de antagonismaconceito dionisiaco que estabelece conexdes ao
invés de contradicBes (Ver Freyre, 1994 e Benzadl@d e Silva, Mozart 2003). Na
miscibilidade o espaco ndo € o da sintese masambaaléncia e € esta ambivaléncia
que ndo permite a apreensdo da sociedade brasilg@aatir de modelos binarios. Se
Freyre esta certo, o Brasil estabeleceu uma logmaplexa de sociabilidade que

permite pensar a interculturalidade como experé&historica secular.

Contudo, ndo podemos pensar a dinamica da misladgi sem, no entanto,
considerar que mesmo nesta dinamica as hierar@@zag fazem presentes e marcam
posicdes. Ocorre que estas posicoes ndo sao fixadasdependentes das relacdes
cotidianas, de processos de navegacdo social omands negociacfes identitérias.
Ora, ao considerar as hierarquiza¢ces sociaiTéstie econémicas) no Brasil é preciso

problematizar e (re)situar a Educacao Intercultural

A polifonia que caracteriza as relacdes sociaig/@ne 0s processos de
construcdo identitarias no Brasil permite pensambtam a formas de experiéncias
sociais baseadas numa multitemporalidade, o gue, lembrar, desloca o tempo
moderno da estrutura social. Gilberto Freyre, camfassa inspiracdo em Prost, ja

chamava a atencao para o tertnfmio que compde o universo cultural brasileiro.

Tomando-se a fabula das trés “racas” no Brasil usa eficidcia simbdlica de
construgdo de uma identidade homogénea e harménieade-se o esforgco de retirar
da dinamica do equilibrio de antagonismos ou dacihiiglade o elemento
hierarquizador. A democracia racial, estandardizamao identidade maior da nacéao,

foi o resultado desta estratégia seletiva frematiz hibrida brasileira.

Evidente que ao se considerar a hybris enquanémilia socio-historica ndo se
estd colocando em duvida os conflitos e as hietzagdes de fundo étnico. Ao
contrario, os dados sobre o racismo e as dificelslae ascensédo social de ndo-brancos
demonstram o quanto a identidade étnica estabel@cfitos e hierarquizacdes no
cotidiano (Ver: Schwarcz, 1993; Maio e Santos, 1@émaraes, 1999 e Silva, 2003).

Para colocar a problemética da Educacédo interaliltoo Brasil é preciso

considerar as complexidades que as relacfes mtagtimpdem, mas sobretudo, as



hierarquizagdes sociais - que n&o raras vezes wagese fundidas com as

hierarquizacdes étnicas — que fixam os lugaregitdens.

Os processos de navegacao social que dinamizarelaa®es identitarias no
Brasil estabelecem também a fixacdo de codigo®odalslidades e os lugares que os
determinados tipos sociais, que as identidadesfigaal, devem ocupar. As relacdes
identitarias, principalmente as étnicas, ndo podempensadas, como chamamos a
atencdo acima, a partir de uma légica dual, cujsnatdo de um elemento se da pela
exclusdo de outro. Na matriz da miscibilidade dglaris as relacbes encontram-se em
equilibrio de antagonismos e esta configuracao, ppaieria ser chamada também de
harmdnica-conflitual, impede que se localize o lmnfnum I6cus especifico. Nao
basta, neste sentido, “dizer” o lugar do outro srasque momento cotidiano este lugar
pode ser definido e também subsumido por outrasdsrde tensdo sociais. Assim
sendo, pensar uma educacédo intercultural pressgpéese deva trabalhar com o
sistema hierarquizador das relagcdes sociais, bdeadefinir a eficacia simbdlica que a
0S processos hierarquizadores instauram na formagéaral. Da mesma forma, ao
invés de polarizar as questdes entre negros owdsacomo a sociedade americana
possibilita, por exemplo, poderia ser mais adequede@lar como a miscigenacéo
coloca o problema da indefinicdo e da negacao @ema. Chamar a atencao para o
racismo e para 0s preconceitos a partir de suasinag permite fraturar o discurso do
preconceito de se ter preconceito e, doravanteicgap os codigos sociais a partir dos

guais o preconceito se posiciona.

Maria Elena Martinez, analisa a trajetéria dasudisdes acerca da pluralidade
cultural nos Parametros Curriculares Nacionais (P€MNponta para a definicdo de

pluralidade cultural instrumentalizada no docume8&gundo a autora,

“pluralidade cultural foi definido como o conhecime e a valorizacdo das
caracteristicas étnicas e culturais dos diferegnegos sociais que convivem no
territério nacional, cujas relacdes estdo marcagedas desigualdades
socioecondmicas, assim como a critica as relagdesis discriminatérias e
excludentes que permeiam a sociedade brasileiereadndo ao aluno a
possibilidade de conhecer o Brasil como um paisptexn, multifacetado e
algumas vezes paradoxal” (Martinez, 2002, p. 135).

Ao relacionar a situacéo socioecondmica com etadgdou ainda ao chamar a
atencdo para as relacdes entre identidade e hidamte o documento permite
desnaturalizar algumas constru¢bes simbdlicas u&-Eis na Histéria. Este fato €
importante na medida em que ao pensar as relagéestarias na histéria permite ao
aluno apreender os processos de construgcédo dasladkss e refutar, assim, o chamado



essencialismo identitario. No caso brasileiro &stier promove a critica das constru¢des
hierarquicas que tendem a naturalizar os lugaremiscassim como naturalizam as

identidades com suas caracteristicas fixadas deafanturalizada.

Ao considerar a pluralidade cultural dentro dasaaiicas historicas, sociais e
econdmicas é possivel também transcender o muliialismo e se posicionar na
l6gica intercultural, considerando ndo os elemert@serem excluidos nos processos
identitarios mas sim as formas criadoras de idad&d culturais. N&o basta a tolerancia
ou o reconhecimento do outro mas “questionar onegdesmo monocultural de toda
forma de centrismo — logo, etno, falo, antropo,oeentrismo etc. — e, entender a
educacdo como uma luta ao redor dos significadtiicos” (Duschatzky e Skliar,
2001, p. 134).

Essa postura permite tencionar a fixacdo dos lsdaerarquicos definidos nas
relacdes sociais onde as identidades étnicas xgonm@o, sdo reclamas a se posicionar.
Sendo assim, a educacéo intercultural deve eskeadeano paradigma da diferencga,
baseado num novo principio ético que vé na altéeidana estética da existéncia, uma
forma n&o contemplativa mas relacional, onde oooptrdera se tornar um “itinerario
plural e criativo” (Duschatzky e Skliar, 2001, p37), sem predefinicbes e
(pre)conceitos inibidores da criagao do terceiemnento.
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