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Consciéncias transnacionais e diaspdricas entre
muculmanos na Europa: os agentes

Nina Clara Tiesler

Abstract (Resumo):

Mediante extractos de entrevistas e uma analiseudiszza mostra-se neste trabalho que no
amplo ambito do tema ,Muculmanos na Europa“, o papgelcral na formacdo de
.consciéncias diaspéricas* ou ,transnacionais“ red¢ efectivamente dos investigadores (
maioritariamente ndo-muculmanos ) e das classesaséastruidas mugulmanas. Se diaspora
e transnacionalidade surgem como significados gofprentdo isso deve-se a uma divulgacao
dessa evidéncia efectuada por protagonistas mugquisjaque pertencem a academias
europeias.

No centro da andlise encontramos os trabalhos deidtelectuais mugulmanos, que cresceram
na Europa e que aqui lecionam e investigam em daclds de ciéncias do espirito e sociais:
Tarig Ramadan (Suica) e Salman Bobby Sayyid (GdiaBha). Enquanto a influéncia dos
sconcepts of space and belonging* de Ramadan jéaplissou o contexto francofono, e até
mesmo europeu, e que encontramos entretanto emn@ades e politicas de jovens
muculmanos politicamente activos, Sayyid exerce imfli@éncia decisiva no discurso anglo-
mugulmano, efectuando uma jungdo entre PostcoloBtatlies e critica de esquerda com
conceitos islamistas.

Introducao

Para quem se tem dedicado nos ultimos 15 anos ia@damente, no ambito dos
estudos sobre a migracdo, a investigar minoriagioshs, culturais, étnicas ou

definidas de qualquer outro modo, viu-se sempriaithc a enquadrar a sua linha de
investigacdo dentro dos correspondentes e actoaieitos e conforme os discursos
dominantes. Na Europa eles eram, desde o fim dos 8D p.ex. 0 multiculturalismo

(Rex 1996; Modood/Werbner 1997; Kursat-Ahlers e1299), um pouco mais tarde o
“crescimento/regresso de religides” (Kepel 1991ljaek 1997, 1998), “0 préprio e 0

outro” (Bielefeld 1991), e, com aumento nos anosa9deia de etnicidade (Stender



2000; Roy 2000), a diaspora (Anthias 1998; Bauma000; Cohen 1998), as
“identidades colectivas” (Hall 1990; Castells 19%/p transnacionalismo (Vertovec
1999; Al-Ali/Khoser 2002). Depois de efectuadaspameiras entrevistas no extenso
terreno “Muculmanos na Europga’tomecaram a surgir algumas dividas no meu caso,
questionando se a experiéncia quotidiana dos mebgectos de estudo” seria
efectivamente a de um membro ou uma membra de diaspora ou transnational
community E isto, apesar de poucos dos meus primeiros actégdres, masculinos ou
femininos, aplicarem esses conceitos a eles proprios oustieen inseridos na
linguagem dum discurso académico - essa era aanfumigao - :

As determinantes do seu quotidiano e sua corregnbadreflexdo, nao
deixavam transparecer nada ou somente um pouctodamsms de consciéncia” que sao
hoje descritas como diaspora ou transnacionalid@deentdo no caso da definicao
destes conceitos ser tdo abrangente, que uma &eldeccaracteristicas determinantes
tenha sido atingida quase arbitrariamente. Ness® ckependia tudo do nivel de
formacdo das entrevistadas: os responsaveis pourcdates islamicas e pessoas
formadas da classe média ja tinham ouvido falarcoleceitos ndo-arabes e nao-
islamicos, mas - 0 que acontece também nas urdeeless ocidentais - com diferentes
conotacfes. A maior parte das interlocutoras negasvavezes por razdes idénticas,
outras por razdes totalmente diferentes, a aplical® conceitos de didspora ou
transnacionalismo ao “Islao” ou a prépc@ammunity

As razbes de varias interlocutoras muculmanas aim no principio universal

do Isldo, pelo qual a Umma (a comunidade global ctestes), como é entendida

! As conversas tinham que ver, em primeiro lugasm @ utilizacdo do termo diaspora em relagéo ao
Isldo e foram efectuadas durante dois trabalhdewastigacdo (tese de mestrado “O Isldo na Eurepa d
Hoje: Aspectos concordantes e significativos nagmea muculmana devido a migracéo”, 1998 e tese de
doutoramento “Pétria e Estrangeiro desde 1989: & &lava Presenca Islamica e Histéria da Evolugéo de
Conceitos Islamicos no Contexto Europeu”, 2003) corterlocutores femininos e masculinos
muculmanos de vérias idades e, no inicio, variegisnide formacdo, na Alemanha, Gra-Bretanha e
Portugal. Depois das experiéncias iniciais, o grdg interlocutores masculinos e femininos foi rédio

a classe-média instruida. A este grupo pertenci&odantes, responsaveis de comunidades ou progctos
autoras/jornalistas.

2 Para uma leitura mais clara, utiliza-se a pamiqud, no plural, somente uma forma de género para
substantivos pessoais, sendo esta compreendida fom@ neutra. P.ex. quando s&o referidas
muculmanaou académicasisto significa mulheres e homens. Diferenciagdegénero e idade serao

especificadas pelo conteudo.



actualmente, representaria, alias, a comunidadsragionapar excellences avant la

lettre. Em relacdo a diaspora mostrou-se que entre as rasndar comunidade da
“primeira geracdo” existia um receio de formar peEismos entre a histéria do
judaismo e daquelas mucgulmanas actualmente espallgfmbalmente. Na maior parte
dos casos, as conversas sobre a diaspora levavastoda islamica do Direito e a
problematica da situacdo das minorias, para as g existe conceito teolégico ou
juridico islamico, mas sim exemplos histéricos Xp.eAl-Andaluz depois da

Reconquistay.

A auséncia tedrica de uma situacao diaspérica

Apesar de hoje em dia quase um terco de todas eslmmnas viverem numa
situacdo dessas, ou seja fora “Territorio do IslAo”sentido estrito, a situacdo das
minorias que se encontram longe dos paises censlammicos, i.e. a estadia de
muculmanas sob o Direito nao-islamico, é ainda gestizada por circulos
conservadores de visdo normativa e sunita, espemié por aqueles autoridades
religiosas nas sociedades de maioria islamica. &ltnacao “diasporica” € recusada ou
s6 aceite temporariamente, com argumentos quetasswm parte de complexos
enredos de teologia e da experiéncia historicagiD890).

N&o significa isto que, devido a essa estigmatzaduna juridica ou de
orientacdo, aquela muculmana ou aquele muculmaeoimigrou para a Europa a
procura de melhores condi¢cdes de vidaliaria a sua terra de origem (ou aquela de
seus pais). A auséncia de um modelo juridico igl@rpara uma “boa vida islamica”
dentro de sociedades dominantes pds-industriaiséstsecularizadas, parece nao ter
siginificado especial para grande parte das muwhet@mens muculmanos envolvidos:
A origem da probleméatica da denominada “separagdmuhdo em dois”, nas zonas
antagonicas “Territério do Isldo” e “Territério dauerra/ da Descrenca” (a Europa
incluia-se nesta), € tida como medieval e ultraguss- ou entdo sdo estabelecidos
novos parametros de ordenacdo, pelos quais a Eloopparte dela), poderia ser
incluida no “Territério do Isldo”, p.ex. com a lidade de religido garantida, conforme

a Constituicao (Shadid/van Koningsveld 1996).

® Em relac&o & problematica da situacdo das minsdasdominio juridico néo-isldmico, a exemplos
histéricos e também a novas perspectivas ver DL®84, 1990 ; Fierro 2000; Lewis 1993, 1996; Miller
2000; Shadid/van Koningsveld 1996, 1996a.



Podera imaginar que a qualidade da liberdade dgael- ou seja, a condicao
para uma “vida islamica” boa numa situagcdo minoéta nos diversos paises europeus,
€ apreciada de varias formas por diferentes mugquimabasta pensar na decisédo
francesa sobre o lenco de cabdygb), que levou a proibicdo dessa peca de roupa em
2003 nas escolas publicas. Este tipo de confli@srgpidamente é empurrado para uma
simplista explicacdo-modelo da dicotomia “Islao-d2ecite”, desrespeitando a sua
origem socio-histérica muito especifica e actua&mtcomo consequéncia uma
solidariedade emancipatoria e lutadora e uma galidie idéntidade por um lado, ou
politicas isolacionistas por outro. A velha divisiimmundo em dois, presta, mais uma
vez, bons favores ideoldgicos as posi¢oes isoletas) parcialmente no ambito verbal-
djihadista, e os enredos das intencdes juridiéoniglas com a experiéncia historica
(desde as cruzadas até a historia colonial maislxatstendem-se até a actualidade.
Posicdes que sdo marginais, mas de grande efi@ipaca os meios de comunicacao.

O facto da Europa como terra e/ou local de halotagiéida ndo poder ter sido
determinada afirmativamente pelas categorias iskgnicomuns, e dos conceitos
islamicos até agora néo possibilitarem a caraetefiz da realidade de 15 milhfes de
imigrantes e habitantes, que se designam ou sagnddss por outros como sendo
muculmanos/nas, oferece e reclama espago para w©oweegitos. Vamos acentuar o
seguinte: novas condi¢cdes e experiéncias de vigiaerem novas respostas a novas
perguntas. As respectivas discussdes nao tratarante da situacao internacional e da
migracdo, mas baseam-se também, no nosso casoexgasiéncias no contexto
europeu. Nao marcam o inicio da histéria mais iecda Nova Presenca Islamica na
Europa, mas juntaram-se a uma segunda geracaopagueia a sua estadia como

temporaria, mas que nasceu e cresceu aqui.

A tese dum jogo de permuta entre universidades@mmmunities

Alguns novos contributos de investigacdo de unit&ias e universitarios com
back-ground muculmano ou ndo-muculmano definem certos grupgl@micos
distribuidos globalmente, certas escolas de penmgameu redes internacionais
islamicas no &mbito do conceito de Transnacion@éidaTransnational Communities
ou discutem a definicdo de uma “didspora muculmgBaint-Blancat 1995) com o
termo “anti-nacdo” (Sayyid 2002). Na verdade, nitisnds 30 anos as mugulmanas na
Europa foram “negociadas” em todos os discursaagppctivas de investigacdo que se

ocupam de migracdo. Se existir interesse, podensusitol estas ideias ou razdes



suplementares, que do ponto de vista muculmanadavor ou contra 0s conceitos
diaspora e transnacionalidade como designacaoipréfes, a primeira questdo que me

coloquei foi a outra:

Encontramo-nos perante uma linguagem discursivarguea dinamica propria
e em primeiro lugar, se distancia do material {dzegéncia dos entrevistados), e que a
seguir é levada por investigadores e investigadatasde as universidades até as
communities? A resposta ndo é surpresa: sim, fizemos isstesé, que hoje quero

apresentar para discusséo, é a seguinte:

Utilizando extractos de entrevistas e uma analsaudsiva, pretende mostrar-se
neste trabalho que, no extenso ambito do tema “Manas na Europa”, o papel
essencial da definicdo, proclamacéo e - até qgamdo - formacdo de “consciéncias
diasporicas” ou “transnacionais” tém efectivamenot@gem nas investigadoras (na
maioria ndo-mucgulmanas) e nas classes meédiasitegrmmuculmanas. Skasporae
transnacionalidadesurgem como significados proprios, entdo isso devex uma
divulgacdo dessa evidéncia efectuada por protagsnimsuculmanas, que pertencem a
universidades /faculdades europeias.

O simples “sim” torna-se expressivo quando obseogra especificidade
historica deste processo, ou seja, as suas cosdggigais: estas encontram-se, sem
esquecer a influéncia das relacbes e dos acontacisnénternacionais, na Europa.
Esquece-se isto muitas vezes em relacdo a mucudmguando “o Isldo” € visto como
algo distante ou exético e estranho, e as protagmnilocais erradamente como
reprodutoras de uma tradicdo sem definicdo espdomportada sem alteracdes, e
simplesmente prolongada (Salih 2001). Além dissastamos o olhar dos sistemas
(aqui: o Islao, a histéria do Direito islamico) enddo existem ideias como o conceito
recente de transnacionalidade ou onde o termo at@smu as suas novas
conceptualizacdes semanticas e globais, para ngsuouos dos agentes que modificam
tradicdes histéricas. Estas sdo, como aconteceana parte das vezes nos processos

de mudancas sociais e/ou na sua analise, as classBas educativl,se aqui: as

4 O termo "classes médias educativas” pertence &E\D&laussen (2000a) e refere-se aquela camada
social média instruida, que ensinam e dao formagdimeadamente professoras em todos os dominios

educativos e professoras universitarios. Em relacposicao fulcral das camadas médias nos processos



universidades e as muculmanas europeias, que exdrdkiéncia ai ou nas suas
communities Assim podemos descobrir, atrds do simples “sirestel exemplo, as
consequéncias que a utilizagdo de uma linguagerurdisa secular pode ter nas

community politics.

Nova Presenca Islamica e novos discursos académicos

A situacao histéria especifica, ou seja, a histdaavolu¢cdo da Nova Presenca
Islamica (NPI) na Europa, s6 pode ser referida etgnns dados mais importantes:
Desde o final da Segunda Guerra Mundial, a migragébal, a descolonizagcédo, os
objectivos educacionais, a fuga de zonas de crikepwbreza econdmica, geraram uma
vaga crescente de imigracao vinda dos paises tagi@amente muculmana em direc¢ao
ao estados nacajue durante a Guerra Fria eram chamados de “Europel’. Hoje,
cerca de 15 milhdes de pessoas consideradas mungdmadevido as suas convicgcdes
religiosas e expressdes socio-politicas ou apeeaisial a sua origem geografica ou
histéria familiar — vivem em sociedades europeiaslemtais — cerca de 30 mil em
Portugal (Kettani 1996, Jornal Publico 29.02.1992)nlimero de cidadas muculmanas
europeias e suas descendentes (que nasceram e f#dacadas aqui) esta
constantemente a crescer.

No principio, os imigrantes eram sobretudo homeug, estadia era considerada
por eles préoprios e por outrem como provisoria, U8 pao eram vistos como
muculmanos. Por um lado, porque ndo mostravam qaubénte sinais visiveis de
religiosidade (Kettani 1996), e por outro, porquénteresse publico e ciéntifico da
Europa pos-guerra e pos-colonial ndo se baseardigido. Questdes ligadas a religido
eram pouco modernas, 0 que ndao se mantera assetsdiNil922, Pollack 1997).
Somente dum ponto de vista retrospectivo em relagd@nos 80 é que se pode falar de
uma Nova Presenca Islamica (NPI) na Eurgpguando a religiosidade dos novos
membros da sociedade em relagdo ao Isldo, foi ima@dan com visibilidade e por
modelos europeusNas Ciéncias Sociais europeias — e assim chegao®sgentes

femininos e masculinos - desenvolvia-se, ao mesmmpd, um discurso

de transformacé&o social e na constituicdo de fodeasonsciéncia em grandes colectividades, vere ent
outros, Miroslav Hroch (1978).

® Uma introdugéo acerca da Nova Presenca IslamicRamgal pode ser encontrada em Tiesler 2000,
2002 e 2004. Sobre Mugulmanos em Portugal, vejaasela, Abdool Karim Majid Vakil 2001,
AbdoolKarim Vakil 2003, 2003b, 2003c e a hibliogaadiue consta nestes textos.



correspondente, um grupo discursivo livre/solte dasde ai comegou a concentrar-se,
em colaboracdo com colegas americanos, nos “Mugusiaa Europa” e no “Islao no
Ocidente”.

Desde a revolucdo no Irdo em 1979 voltamos a eraoatislao nas agendas
politicas, e mais tardar com o fim dbort century(1914-1991, Hobsbawm) e da
Guerra Fria surgiram em varias regides do mundoimmentos politicos modernos, de
definic&o religiosa: do despertar do “bible beltiexicano no governo Reagan, ou seja
o Religious Righprotestante nos EUA, passando pela FIS na Arg&iao movimento
extremista “Comunione e Liberazione” das linhaglgzds em Italia. Encontramos o
ponto de viragem da nova histéria da NIP na Eurmpano 1989, aquando da primeira
greve do lenco de cabeca em Franca, a qual se diéa importancia na comunicacéo
social, e, no mesmo ano, do Caso Rushdie na Gtanirique recebeu atencéo global
(o protesto publico de muculmanos em Bradford eoa$ “Versiculos Satanicos”, que
terminou com uma queima de livros e levou Khomaidecretar a denominada “Fatwa
de morte” contra o escritor Salman Rushdie).

Nestas circunstancias gerais, cada vez mais eraidrio® 0s problemas
emergentes das imigrantes, nomeadamente durastagmacao economica das grandes
cidades europeias. Estes problemas das muculmgnasimigraram de regides de
tradicdo agraria para metropoles europeios indligaidas, foram explicados com
modelos religiosos, apesar de pouco terem que o@r @ Isldo, mas sim com um

confronto de vidas tradicionais e modernas.

Aproximadamente nessa altura, os filhos das prasemigrantes mugulmanas
oriundas de sociedades de maioria islamica chegavigiade de iniciar a universidade.
Estes cresceram aqui com o0s conceitoBaitcolonial Studies Cultural Studies - de
importancia decisiva com os discursos de “identidade” tardiamente ingom$ dos
Estados Unidos da América. Com a formacédo de damsédias europeio-islamicas, que
tinham frequentado os sistemas de formacéo loaaisientaram os contributos de
académicas e intelectuais cdrackground muculmansobre o tema “Muculmanos na
Europa” e também os debates dentro do Isldo, gilectitam as experiéncias de
emigracao e das minorias, por um lado em colaboregé responséveis universitarios

e religiosos nos paises de origem (dos pais), ytoo @m demarcacao e oposi¢cao a eles.



Protagonistas de modernidades islamicas

Tinhamos salientado o ponto de vista acerca dacsitu actual das minorias
muculmanas, por um lado, e também as opinides magEs ultrapassadas e pouco
plausiveis, por outro: novas condi¢cdes sociaismal@eossibilidade e a necessidade de
novos conceitos. No ambito do desenvolvimento dest®/os conceitos europeio-
islamicos ndo nos podemos esquecer da linguagesursiiga secular, porque 0s seus
agentes sao formados nas instituicdes, onde |hedagsf@iltados estes instrumentos
intelectuais. Contudo, e na sua grande parte, egpages tém educacao religiosa e
alguma influéncia nas suasmmunities.

Assim, 0 meu interesse incide, através de uma sanadiiscursiva, no
posicionamente dos conceitos de identidade palitioa conceitos de teologia e do
Direito islamico que foram desenvolvidos na Eurepgue tem relacdo com o espaco
europeu, com especial atencdo ao comportamentol@gico das agentes sociais.

No centro da analise encontramos os trabalhos idérdelectuais mugulmanos:
Tarig Ramadan (Sui¢ca) e Salman Bobby Sayyid (Gd&aBha). A influéncia da obra
de RamadanTo be a European MuslinfLeicester: Islamic Foundation, 1999) ja
ultrapassou o contexto angléfono e francéfono genasmo europeu, e a encontramos
entretanto em comunidades e politicas de jovensulmapas politicamente activas.
Sayyid faz parte do forum de discus$doslim Brainstormingno Muslim Instituteem
Londres e define a “Diaspora muculmana” num dos semtributos (2002, “Beyond
Westphalia: Nations and Diasporas”, publicado prengplo num Internet-Forum
islamico) como uma “Anti-Nacdo”. Ele estimula ossalirsos anglo-mucgulmanos,
efectuando uma juncdo enfPestcolonial Studieg critica de esquerda com conceitos
islamistas. Ambos cresceram na Europa e aqui fizesaseus dotouramentos, lecionam
e investigam em faculdades de ciéncias sociaiditecps.

Tarig Ramadan (Sui¢a, Franca) é, hoje em dia, or autropeio-islamico mais
conhecido. O neto de Hasan al-Bahadilho do exilado egipcio Said Ramadan (ambos

® Hassan al-Banna (1906-1949) era um politico egipcfundador da Irmandade Mugulmana, pelos
mugulmanos denominado movimento islamico reformgdom a intencdo de contrapor um modernismo
islamico ao ocidental), que foi fundado entre 182832 sob o poder colonial britdnico no Egiptale g
conseguiu enraizar-se em todos os paises aragesde varias interpretacdes, por vezes radicatsas
vezes bastante livres dos textos de Al-Banna. @8ds Muculmanos séo considerados a célula original
do Isldo politico (Kepel 2002) e Al-Banna visto ammpioneiro das ideiagvival (revivalista3 islamicas

(Movimentos de Re-Islamizacdo). Pensadores isl&niamis tardios, como Khomeini (Irdo),



considerados “Gigantes dos Movimentos de Re-Iskipaiz’, Q-News No. 312, 1999)
trabalhou no inicio como pedagogo na Suica e maidet como activista em
organizacfes de ajuda humanitariaTewceiro Mundo.S6 ha cerca de dez anos é que
este suico entrou para o palco das actividadesisd® na Europa e, desde ha pouco
tempo, nos EUA, sendo consultor nas Comissdes E@®mue se ocupam da NIP.
Para Ramadan, a chave para o sucesso da integnagcabmana na Europa encontra-se
na obtencdo duma formacédo secelalamica, mas, em primeiro lugar na propria fé, no
Isléo, cujas fontes textuais deviam ser interpieetaalluz do contexto social e historico
actual. Tendo feito o doutoramento sobre Nietzecme Reinhard Schulze em Fribourg
e estudado Direito Islamico na Universidade Al-Azben Cairo, torna-se 6bvio que
Ramadan é a pessoa adequada para um empreendaaes&s, ou mesmo designada
para tal, devido a sua historia de familia. Talhe#& alguém diria, que ele esta
predestinado para tal. Ramadan efectuou essargii@gio com sucesso, como se pode
comprovar com a difusdo d® be a European Muslimos circulos mugulmanos e ndo-
mugulmanos. Ele também pode ser visto como pencdesadeias e como activista de
uma islamizacdocontemporanea, de “compatibilidade europeia” Bagulmanos na
Europa— e podendo ser assim claramente integrado ngdoathmiliar dos dirigentes
de movimentos de (re-)islamizagéo.

Tarig Ramadan é a pessoa de ligacdo mais importenien novo movimento
internacionalde activistas islamicos, que se reportam hoje emadiemocracia e aos
direitos do Homem, e que se preocupam em estabeiecentendimento com a classe
média secularizada (Kepel 2002, 429). E também naion carismético e um pregador,
cujos discursos nao sao solicitados somente ener@tias académicas, em encontros
de especialistas de politica europeia e em ciraddosdialogos inter-reliogiosos, mas
também constantemente, numa combinacdo com assesfostuais, e desde o
principio/meados dos anos 90, nos movimentos femscedos “novos jovens
muculmanos” (p.ex. aJnion des Jeunes Muselman, UJNNo seu essencial estas
organizacdes reclamam a constituicdo de tidentidade islamica” apelando a uma
ideia de comunidad€Kepel 1996, 325), uma opinido que se reporta lavsos

Muculmanos fuslim Brotherhooje cujos impulsionadores e defensores dentro da

A.A.Maudoodi (Paquistédo; nalgumas traducdes tamblgammado Mawdudi ou Maududi), mas sobretudo
Sayyid Outb (Egipto) referiram-se as suas obrasBaina foi morto em 1949 devido a conspiracdo em

relacdo ao homicidio do primeiro ministro egipciagkaschi Pascha.



juventude franco-islamica eram sobretudo Tariq REma o seu irmdo Hani (Imam da
Comunidade Islamica de Geneva).

Ao contrario de Ramadan, Salman Bobby Sayyid ndonépregador e néo
utiliza uma argumentacéo teoldgica, pelo menos entegtos que eu conheca. Nao €
somente um professor universitario britanico, nmeambém umMuslim networker—
prova disso é, entre outros, o seu empenhfomon de discussao nbluslim Institute
em Londres. Os seus trabalhos nunca abandonameadelte uma rigorosa e critica
linguagem cultivada dentro dum contexto de ciémpméitica e socioldgica, que nos
remete para uma formacao filoséfica e um nivel dasamento que ultrapassa os
comuns discursos ocidentais dominantes. Tambémabaadonam esse terreno em
textos que sdo publicados p.ex. no virttRéading Room daJamaat-e-Islami
Bangladesh

Na verdade, Tarig Ramadan também distancia-sendadgem habitual dos
religiosos e intelectuais islamicos. Mas identdsgacom o motivo principal do grupo
correspondente, o que levou frequentemente, egoartle jornais e outros, a fazerem
dele uma descricdo deabeca de Janou Cavalo de Troia do Fundamentalispmoas
igualmente comparacdes com Martin Luther ou comteddogos de libertacdo da
América Latina dos anos 80. Comparacdes estas @juersaram de alguma forma
obrigatoérias na imprensa, e que nao faltam nogoartianternetque existem sobre ele.

Horario nobre para conceitos de espaco e pertenca

O essencial desses trabalhos s6 pode ser aquiadoondsumidamerite
Interessante para nds — e no ambito da tese aeferéda — € 0 ponto de partida desses
trabalhos e o tipo de conceitos que ai sao artiosfdesenvolvidos. A partir do inicio

dos anos 90, Tarig Ramadan tem centralizado o rdevesse na lacuna do sistema

" Ver: www.jamaat-e-islami.org

8 Em Novembro de 2003 foi lancada a ultima monograé Ramadan, que abrange tematicamente n&o s6
a Europa, mas também a situacdo dos mugulmandsasWestern Muslims and the Future of Islam
(2003, Oxford University Press). O livro preparagsa ter uma difusdo de igual sucesso ao seu
antecessorTo be a European MuslinEnquantolo be a European Muslipodia ter sido vista até agora
como a obra mais importante de Tarig Ramadan, gigicGaelecionei o artigo acima referido, devido a
tematica da didspora, para esta comparacao. Porladb, considera-se como obra principal de Sayyid
até agora, a monografida Fundamental Fear: Eurocentrism and the Emergeotcdslamism (1997,

London: Zed Books), que foi reeditada em 2004.
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juridico islamico acima descrito. Diz ele que esianma altura premente de definir
Europa como local de vivéncia mucgulmana (1999:146).condicbes de vida dos

mugulmanos na Europa sdo boas e este nivel nadaguemver com o caracter

minoritario, antes pelo contrario: em todo o cas@y € pela razdo da maioria ser
muculmana, que hoje em dia alguém pode garantiuaa seguranca num pais
denominado islamico. Ramadan invalida a lacunamedida em que cria um novo
conceito “Territorio” com base na antiga divisdormdando em dois: o “Territério da

Profissdo de Fé”/"Space of Testimony”, a qual pex¢eclaramente a Europa.

De sublinhar é o facto da obra de Tarig Ramadanbe a European Muslim
(1999) demonstrar que existe uma crescente aceitigdentativa de regulamentacéo
juridico-islamica e conceptualizacdo teoldgicansté da situacdo minoritéria, levando
ao fim da estigmatizacdo dos muculmanos que netnsentram. Uma transferéncia
terminoldgica relativa ao termo judaico da diaspdrdeclinado por Ramadan, entre
outros, com o argumento de que a definicioUtiema ndo inclui o conceito de
exclusdo. Contudo, n&o utiliza como ponto de parpdra a sua argumentacdo o
classico modelo do judaismo helénico, que defende tqdos os judeus vivem na
diaspora, mas antes aquela moderna ideologia &pnigie tencionava atrair a
imigracao para o novo Estado de Israel, aquanduddundacéo, e que seguidamente
estigmatizou os judeus da didspora (Zuckermanri)199

Quando do lado muculmano se falaMaslim Diaspora na maior parte dos
casos as conotacdes sdo social-demograficas, nmakferéncias étnicas ou procuram
ser compreendidas como conceito politico — em tadocaso, ndo se referem a
discussdes islamoldgicas ou conceptuadissim, o conceito de Sayyid de uma diaspora
muculmana néo é teologico. Servem-lhe de basegsasaas reflexdes, por um lado, as
actuais interpretacdes da Umma, e, por outro la@dmge das discussdes tedricas acerca
das simplesmente interminaveis extensdes do teraspatra. Na exposicao literaria do
termo Umma comdugar de pertenggpode mencionar-se conclusivamente: a Umma é
estilizada como “imagined community” (Anders@®dr excellenceou como “the very
nation” (resumindo: Tiesler 1999b). Sayyid recomheccontrario e descreve a Umma
como fendmeno ndo-nacionakationa), que prejudica e transcende ao mesmo tempo

a logica de nagéo:

° O destino dos palestinianos s6 muito raramenisagititio utilizando a categoria da diaspora, e doan

é, entdo fa-lo da perspectiva politica e ndo dac@éreligiosa.
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The assertion of Muslim subjectivity presents aocser challenge to the
idea of the nation. [...] Islam interrupts the logx the nation by
highlighting the problem of integration — i.e. hdw include various
populations within the boundaries of a nation, ahdhe same time it
focuses on the problem of their loyalties to anfieglilarger than the
nation.

Sayyid 2002, 2, 4

Utilizando o instrumento intelectual das teoriasderoas das nacfes, Salman
Bobby Sayyid argumenta contra a corrente. No seninte para a formulagdo da
subjectividade mugulmana com o apoio da categ@isluslim Diasporana qualidade
de Anti-Nation Sayyid afirma claramente: a Umma n&do é uma nagao.primeiro
lugar refere que a nacdo define patria, enquaritspdra descreve uma situacdo sem
patria. No caso duma nacao, 0s sujeitos nacionaitegitorio estariam juntos, mas no
caso de diaspora ndo. A diaspora ndao € o quecsamtem em frente, ndo é o “outro”
dentro duma nacdo. Assim, a existéncia de umaatiéspentro de uma nacéo evita a
sua coesdao, ou a unidade da nacao. Reside ag@éiaderaanti-nacional da diaspora.

Além disso, seguindo Sayyid, a Umma ndo € uma caade econémica ou
comercial, uma civilizacdo ou sociedade linguisteando demonstra realmente um
estilo de vida comum. No caminho da conceptualzatgi uma diaspora muculmana,
parte de duas consideracdes: em primeiro lugateegiddeia de que uma forma de
subjectividade mugulmana pode ser encontrada eas tasl comunidades islamicas do

mundo. Contudo, em segundo lugar, surge a segulilsao:

There are still some practices which are unifornoagnMuslims (e.g. all
Muslims pray into direction to Mecca), however, ig difficult to
conclude [...] that which constitutes the unity o tdimma is its uniform
way of life. If the Umma is not a nation, a commorarket or a
civilization — is it anything at all? Does not th#ficulty of identifying
the Umma suggest that the idea of a Muslim sulwgtis nothing more
than a chimera? If Muslim identity is so fragmegtahow can we
conceptualize it? One way might be to think terring bluslim diaspora.
Sayyid 2002, 6

Apesar de claras diferencas entre os trabalhosade&an e Sayyid, as questdes
articuladas sdo na sua esséncia muito idénticado t&ido formuladas por Ramadan, o

politico da identidade, da seguinte maneira:
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Onde estamos nos ? Quem somos nos ? A que lugarquem pertencemos?

Qual a nossa “identidade”?*°

Estas questfes e respectivas reflexdes ndo marganmadpio da historia da
nova presenca islamica na Europa, mas antes unt gesenvolvimento desde o final
dos anos 80: ou seja, colocam-se a uma segundgégeta intelectuais muculmanas.
Enquanto Ramadan procura solu¢cdes que possibil@arjovens europeias com
backgroundmugulmano serem mais islamicas, sem as obrigar m&eos europeias,
Sayyid entende esta questdo como um desafio asraitad”.

Podemos resumir os conceitos de Ramadan e Sayyié cesignacaGoncepts
of Space and Belongingonceitos de espaco e pertenca). E notéria wamdéa actual
das Questions of Space and Belongimy,que ficou especialmente claro com a
formacdo, ao mesmo tempo, de classes médias dedrumas igualmente com a
influéncia que tiveram, também desde os anos 88, swiedades maioritarias
europeias, 0 que pode ser verificado a partir deisas acerca de ‘“identidadés”
nacionais e culturais e dos discursos académidasg€=n 2000b).

Concluséo

Gostaria agora de fundamentar a minha tese solbamsmissao denguagens
discursivaspara axommunitiese o correspondente jogo de permutacao, mais ema v
observando a ligagcdo do desenvolvimento discursi® trabalhos dos académicos
europeus Ramadan e Sayyid:

Os discursos dominantes acima referidos, desde Wicuftwralismo até a
transnacionalidade, nos quais séo tratados, entresp as diferencas entre maiorias e
minorias sociais, e onde também se encontram igi@ksa para uma analise das

muculmanas, remetem desde o finaktort centurypara trés concepcoes:

® O denominado “cultural turn“, que chega a ultrapass limites das ciéncias
culturais, politicas e socias. Dum ponto de visitico, trata-se aqui de uma
aplicacao cultural as problematicas sociais. Atipas das maiorias e minorias

demonstram um desenvolvimento crescente em retagditbucdes proprias ou

9yer por ex. Ramadan (1999, viii): “Where are WéRo are we? Which Identity? Which Belonging?“
" sSalman Bobby Sayyid (200X):  “European  Silences - ushin  Voices",

http://cgem.unn.ac.uk/eumuslim/volumel/bobby.hiownload am 02.08.2003

12 Uma critica aos conceitos de “identidades colastise encontra em Tiesler 2005.
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alheias de indole religioso e cultural, que resultem categorias de

origem/ascendéncia e pelas quais a Histéria jiopas#\ tradicdo passa a ser
argumento e modelo explicativo, anuncia-se um fnetoa tradicdo”, mas

esquece-se muitas vezes, que se recua quase gErprEgo que nessa forma
nunca existiu.

(i) As novidades conceptuais de “spacialization”, quEgem com a nova
descoberta de espacos (nacionais) e reclamam degies colectivas”
conforme uma ideia de oposto individual-psicologi€ste crescimento que
foi previsto por Michel Foucault, entre outros, gar fim doshort centuryem
relacdo a importancia do espatioe(presente epoch will perhaps be above all
the epoch of spafeé muitas vezes utilizado erradamente como “fer@rde
globalizacéo”, ganhando so clareza quando pensadeaealelo com o aumento
de discursos de “identidade”. Porque € esta a detssiva das complicadas
concepgoes:

(i) A procura de — e atribucdo de — “identidades colast. Pelo menos desde o
fim da Guerra Fria, as conhecidas categorias dediudade colectiva como
povo,nacaq grupo, classecomecaram a entrar em movimento, dando origem a
um universo de questdes abertas para as ciéncd@sssgue Se preocupam com
fendmenos de actores e grupos sociais e coledwid@dctualmente, as
atribuicdes de “identidades colectivas” estdo “ardé semear”, apresentando

frequentemente o risco de generalizacao e redsommi

Como célula conjunta destas concepcgdes, e dasdgaeséntrais relativas a
etnicidade, diaspora, transnacionalidade, das siées e da procura da “identidade
cultural”, e dos conceitos do “proprio” e do “outqpode ler-se: em todo o caso sdo
articuladas/discutidas a construcao de espacose(spapertencadélonging. Neste
cenario sdo compreensiveis os trabalhos de RaneaBawyid, e igualmente as politicas
de reconhecimento dasmmunities.

A integracdo das actuais linguagens discursivas cmnceitos “europeio-

islamicos” e nacommunity politics demonstra a transformacdo da tradicional para

3 Melhor exemplo: a actual solicitacdo efectuadaa p@bmunidade Europeia a uma comissdo de
especialistas para esta definir uma “identidadau@ll europeia”, e que tém afinal como finalidaddea
ancorar “no cristianismo” aquela Europa que atépbéco ainda representava constitucionalmente a

“fortaleza branca”.
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moderna religido. Por religido tradicional podemsoasiderar aqui a practica religiosa
ritualista ou sabedoria religiosa, que € transmitmralmente sem preocupacoes
reflexivas com o textos escritos, aos quais somastelites tém acesso. A chave da
transformacdo esta na formacdo secular. Uma gerggé&oatravessa 0s sistemas
educativos europeus (ou outros seculares) formaoutna perspectiva em relacdo a sua
religido ou aquela dos seus pais. Com outros m&nios e com acesso aos escritos,
esta geracdo tem outro relacionamento, um relatiensd desafiante, com as
tradicionais autoridades religiosas. Acerca da NDPY: religiosos “importados” dos
paises de origem néo sabiam responder as quest®gsvens muculmanas, que a eles
se colocavam no novo contexto. No lugar do antiggponsavel da comunidade
encontra-se brevemente (ou ja se encontra) uma gexacdo. Uma geracdo que
cresceu na Europa e que aqui esta “em cdmahg. Ela guarda elementos da religido
dos pais, e, em alguns casos, propaga a ideiaatorrio a verdadeira esséncia” do
Isldo. A definicAo daquilo que é a verdadeira esaémncontra-se no principio da
pluralidade — sendo na Europa muito diferente domex. na Argélia, Ardbia S4udita
ou Afganistdo. Mesmo que especialmente entre osngpwnuculmanas europeias se
discuta o “retorno ao verdadeiro Isldao”, a situagéguer que se “retorne” a algo que
nunca houve dessa forma, nomeadamente porque mm@mmaxas mesmas condigdes
sociais, nas quais se desenvolve a religiosidamlad\pesar das novas perspectivas e
practicas islamicas serem muito variadas: saodfifes daquelas dos avés. Formacao
secular, meios de comunicacao, formas organizatbeeslicOes quotidianas, estratégias
politicas, socializacdo e também experiéncias drig&o as sociedades europeias, bem
como a integracéo de novas linguagens discursgsi@bates islamicos apontam para
as seguintes tendéncias:

A ,Europeisacao” do Islaoversus dslamisacao das cidadas europeias que sao
(ou tém um background) muculmano/aSontraditérios a primeira vista, estes
diagnosticos podem tornar-se uma ferramenta am@aljuando pensado comuna

tendéncia determinanda pelo préprio contexto ewrope

Bibliografia

Al-Ali , NadjeKhoser, Khalid (coord.) (2002)New Approaches to Migration: Transnational
Communities and the Transformation of Hot@ndon, New York: Routledge

15



Anthias, Floya
1998 ,Evaluating "Diaspora’: Beyond Ethnicity?*, Bociology 32 (3), p. 557-580

Baumann, Martin
2000 “Diaspora: Genealogies of Semantics and Trdinsal Comparison®, in:
NumenVol. 47, p. 313-337

Bielefeld, Uli (ed)
1991 Das Eigene und das Fremde. Neuer Rassismus inlaar Welt? Hamburg:
Junius

Castells Manuel
1997 The Power of Identity, Berkeley: UniversityG@dilifornia Press

Cohen, Phil
1998 “Welcome to the Diasporama. A Cure for theldihium Blues?“, inNew
Ethnicities(3), p. 3-10

Claussen Detlev

2000a Aspekte der Alltagsreligion. Ideologiekritik uniaranderten gesellschaftlichen
VerhaltnissenFrankfurt a.M.: Verlag Neue KritikHannoversche Schrifted.
3)

2000b ,Stichwort: Identitat. Neue Sprachen in Wissthaft und Medienbetrieb*, in:
PerspektivenNr. 36, Juni 2000, S. 19f

Duran, Khalid

1984 ,Der Islam in der Diaspora: Europa und Ametika Ende, Werner/Steinbach,
Udo (Hg.):Der Islam in der GegenwarMinchen, S.440-469

1990 ,Der Islam in der Mehrheit und in der Minderheiii; Ahmed, M./Blirgel,
J.C./Dilger, K. (u.a.)Der Islam. Ill Islamische Kultur - Zeitgendssische
Stromungen - VolksfrommigkeiDie Religionen der Menschheit, Bd.25),
Stuttgart, Berlin, KéIn

Fierro, Maribel
2000 “Islamic Law in Al-Andalus”, intslamic Law and Societyol. 7, No. 2 (June
2000), p. 119-121

Hall, Stuart
1990 ,Cultural Identity and Diaspora®, in: Ruthedp Jonathan (ed.)dentity.
Community, Culture, Differencéondon: Lawrence & Wishart, p. 222-237

Hroch, Miroslav

1978 ,Das Erwachen kleiner Nationen als Problemkdenparativen Forschung®, in:
H.A. Winkler (Hg.),NationalismusKoningstein/Ts: Verlagsgruppe Athenaum,
Hain, Scriptor, Hanstein, S. 155-172

Kepel, Gilles

1991 La Revanche de Dieu: Chretiens, juifs et mmauok a la reconquete du monde,
Paris: Editions du Seuil

1996 Allah im Westen. Die Demokratie und die islamisdieeausforderung
Miinchen: Piper (OriginalA |'Ouest d” Allah1994, Paris: Editions du Seuil)

2002 Das Schwarzbuch des Dschihad. Aufstieg und Niedgrdas Islamismuis
Munchen, Zurich: Piper (Originalihad. Expansion et déclin de I'isilmamisme
2000, Paris: Gallimard)

Kettani, Ali M.

16



1996 “Challenges to the Organization of Muslim Commuestin Western Europe.
The Political Dimension®, in: Shadid, W.A.R./ varoKingsfeld, P.S. (eds.):
Political Participation and Identities of Muslims Non-Muslim State¥ampen,
1996, S.14-35

Kirsat-Ahlers/Tan/Waldhoff (eds)
1999 Globalisierung, Migration und Multikulturalitéat~rankfurt a.M.: Iko-Verlag

Lewis, Bernhard

1993 Islam and the WesNew York, Oxford

1996 ,Die islamische Sicht auf und die moslemisElff@hrung mit Europa“, in: Otto
Kallscheuer (Hg.)Das Europa der Religionen. Ein Kontinent zwischen
Sékularisierung und Fundamentalismé&sankfurt am Main: Fischer, S.67-95

Miller , Kathryn A.

2000 “Muslim Minorities and the Obligation to Emage to Islamic Territory: Two
Fatwasfrom Fifteenth-Century Granada”, itslamic Law and Societyol. 7,
No. 2 (June 2000), p. 256-285f

Modood, Tariq; Werbner, Pnina (eds.)
1997 The Politics of Multiculturalism: Racism, Identéaypd Community in the New
Europe London & New Jersey: Zed Books

Nielsen Jgrgen
1992 Muslims in Western Europ&dinburgh: Edinburgh University Press

Pollack, Detlef

1997 ,Individualisierung oder Sakularisierung? ZAeueren religionssoziologischen
Debatte des Verhaltnisses von Religion und ModernneBerliner Dialog4-97
(Weihnachten 1997/1998), S. 16-18

1998 ,Entzauberung und Wiederverzauberung der We#Sakularisierungsthese
auf dem Prufstand”, in: Loccumer Protokolle, LoccuEwangelische Akademie

Ramadan Tariq

1999 To be a European Muslim. A Study of Islamic Souircése European Context
Leicester: The Islamic Foundation

2001 “Europeanization of Islam or Islam in Europef: Hunter, Shireen (edlslam,
Europe’s Second Religion: The New Social, Cultaad] Political Landscape
Westport: Praeger

2003 Muslims in the West and the Future of Is|ddxford: Oxford University Press

Rex, John
1996 Ethnic Minorities in the Modern Nation State: WargiPapers in the Theory of
Multiculturalism and Political IntegrationLondon: Macmillan Press

Roy, Olivier
2000 *“Muslims in Europe: from ethnic identity tdiggous recasting?” intSIM
Newsletter No. 5, June 2000, p. 1; 29

Saint-Blancat, Chantal
1995 *“Une Diaspora Musulmane en Europe?“Archives de Sciences Sociales des
Religions(92), S. 9-24

Salih, Ruba
2001 “Confronting Modernities. Muslim Women in iglin: ISIM-NewsletteiNo. 7
(March 2001), p.1; 32

17



Sayyid, Bobby Salman

1997 A Fundamental Fear: Eurocentrism and the Emergeridslamism London:
Zed Books

1999 *“Anti-Essentialism and Islamism”, imnovations: The European Journal of
Social Sciencewol. 13, no. 4

2002 “Beyond Westphalia: Nations and Diasporastw.jamaat-e-
islami.org//rr/nationsdiasporas_sayyid.hteppdated: 24/09/2002. Auch in: B.
Hesse (2000) (ed.lYnsettling MulticulturalismLondon: Zed Press

200X “European Silences - Muslim Voicesttp:/cgem.unn.ac.uk/eumuslim/volumel/bobby.htm
download am 02.08.2003

Shadid, W.A.R./van Koningsveld P.S. (eds.)

1996 Political Participation and Identities of Muslinis Non-Muslim States
Kampen: Kok Pharos

1996a Muslims in the Margin. Political Responses to tledence of Islam in Western
Europe Kampen: KoK Pharos

Stender, Wolfram
2000 ,Ethnische Erweckungen. Zum Funktionswandel Ethnizitat in modernen
Gesellschaften — Ein Literaturbericht®, MittelwegNr. 36

Tiesler, Nina Clara

1999b “New Social Realities and Religious Conssimass: Theological Conceptions of
"Home” and the Cognitive Relationship between EemopMuslims and the
Islamic World”, nas actas da conferéncldew Approaches to Migration:
Transnational Communities and the TransformationHaime, University of
Sussexwww.transcomm.ox.ac.uk

2000 *“Muculmanos na Margem: A Nova Presenca Istaram Portugal”, in:
Sociologia, Problemas e Praticdsp. 34, (Dezembro 2000pp. 117-144

2002 “National Database on Portugal”, in: Brigittaréchal (ed.).."Islam et les
musulmans dans |"Europe élargie: radioscopie/ Adehook on Islam and
Muslims in the Wide Contemporary Eurppeuvain-la-Neuve: Academia
Bruylant, pp. 123-129

2004 “Novidades do Terreno: Mugulmanos na Europ&&so Portugués”, in:
Andlise Socia(no prelo)

2005 “Back to the Roots? A busca da experiandigestiva na selva das politicas da
identidade”, in: Anténia Lima e Ramon Sarf@rrenos Metropolitanos:
Desafios Metodoldgicodisboa: ICS (no prelo)

Vakil, Abdool Magid (2001): ,,O papel da religido no mormbntemporaneo”, em: dito,
V Conferéncia da Fundacao Marqués de Pombal, @51-5

Vakil, AbdoolKarim

2003 “Muslims in Portugal: History, Historiograph@ijtizenship”, Euroclio Bulletin
18: Looking Outwards, Looking Inwards, pp.9-13.

2003b “From theReconquistao Portugal Islamico Islamic Heritage in the shifting
discourses of Portuguese historiography and ndti@entity”, Arqueologia
Medieval8 (2003), pp.5-16.

2003c “Questdes inacabadas: Colonialismo, Isldo ogu@alidade, in: Margarida
Calafate Ribeiro e Ana Paula Ferreira (coord&antasmas e Fantasias
Coloniais no Imaginario Portugués Contemporaneorto: Campo das Letras

Vertovec, Steven

18



1999 “Conceiving and Researching Transnationalism”, Etlamd Racial Studies, 22,
2

Zuckermann, Moshe
1997 ,Die eigentliche Bewahrungsprobe steht noch Ber Friedensprozess und die
israelische Gesellschaft”, Mereinte NationenNr. 6/1997, S. 199-203

19



