PAULO FREIRE E O DIALOGO MULTICULTURAL

Coelho, Edgar Pereira'

Paulo Freire tornou-se cidaddo do mundo pelas suas indumeras
“andarilhagens”, pela capacidade que tinha de dialogar com os homens e
mulheres por onde esteve e chegou através de seus escritos. Queremos
demonstrar algumas facetas do seu didlogo pela causa do oprimido e algumas
tentativas de reinvencdo de seu legado. Na segunda parte, uma breve analise da
sua relacdo com os camaradas de Guiné-Bissau.

Para efetivarmos esta idéia, buscamos nas obras de Paulo Freire, dentre
tantas categorias, alguns aspectos de duas que consideramos essenciais — no
tocante a educar, promover e emancipar — a categoria do dialogo e a do oprimido.
N&o sei se ele as denominaria “categorias”, mas optamos por essa nomenclatura
por perceber que:

1°) o didlogo foi mais do que um instrumento da co municagdo humana,
constituindo-se em verdadeira categoria de Raz&o Dialético-dialogica;

2°) o oprimido, mais do que uma denotacao ontoldgi ca do ente, foi para ele
uma categoria histérica designativa de um ator, de um sujeito, que assim se
comporta, ou que assim é configurado pelos contextos de opressao.

Optamos pelo “didlogo”, por ser ele essencial na praxis freiriana.

Escolhemos, também a categoria “oprimido”, por ser ela, igualmente, uma
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centralidade nas obras de Paulo Freire, desde os primérdios de sua historia
pessoal e intelectual. Nao ha, realmente, sequer uma obra dele, que nédo passe
pelo didlogo permanente; como ha, em todas elas uma preocupacédo reiterativa
com os menosprezados do mundo.

Possivelmente o oprimido revele o eixo central de toda a sua obra e seja
realmente a grande questdo, vivenciada por ele no pré-exilio, a partir da
experiéncia pessoal que, ainda na infancia, experimentou a fome, mas que,
contudo, ndo se sucumbiu ao fatalismo, nem cultivou a magoa provocada pelo
sofrimento, transformando-a em matéria prima de sua leitura critica de mundo. No
exilio, com maior consciéncia, ele sentiu, na carne, a dureza de ser arrancado de
sua propria patria, muito embora fosse desafiante "comecar de novo". Uma
historia foi construida e reconstruida, com os homens e mulheres do Chile, dos
Estados Unidos, da Suica, da Africa etc. Um oprimido se libertando, na trincheira
do oprimido, com o oprimido, volta ao proprio torrdo natal com a certeza e a
clareza epistemolégicas de que todo o aprendizado o levara a um desafio mais
novo ainda: o de que era preciso “reaprender o Brasil’. O seu pos-exilio foi
marcado por conexdes de todos 0os matizes, sem nunca ter perdido a esséncia da
luta primeira. Os que ele chamou de antagbnicos, até hoje ainda combatem as
suas idéias, tudo porque ele colocou o oprimido no palco do mundo, ndo apenas
como objeto de estudo ou da solidariedade alheia, mas como protagonista.
Ninguém melhor do que o oprimido, para saber 0 que € a opressdo e uma vida no
abandono e, portanto, ter a competéncia para a busca dos caminhos de sua
propria libertacéo.

Pelo que percebemos com a releitura do livro Pedagogia do oprimido
(2000), os opressores, aparentemente generosos, distorcem 0 sentido mais
profundo de uma pedagogia dialégica® e libertadora, por partirem de interesses
individualistas, desumanizando a pessoa, tornando-a um objeto aderido a seu
"dono”, sem criatividade e possibilidades de autonomia. Estamos convencidos

com o que Paulo Freire aponta como caminho para a superagao desta situacao.

* Romao desenvolve este tema em seu livro Pedagogia dialégica, (2002).



O primeiro, em que os oprimidos vado desvelando o mundo da opresséo e véao
comprometendo-se, na praxis, com a sua transformacdo; o segundo, em que,
transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e
passa a ser a pedagogia dos homens em processo de permanente libertagdo
(FREIRE, p. 41).

Pensando assim, hd uma relacéo entre ensinar e libertar, uma vez que nédo
aprendemos nada isoladamente, mas, no relacionamento com os outros. Nao
podemos, da mesma forma, libertar o outro, pois, agindo desse modo, ndo haveria
libertacdo, considerando que ela ocorre apenas pela iniciativa do libertado. Da
mesma forma, somente ensinamos, na medida em que somos capazes de
aprender. E isso ocorre somente quando ambos os atores do processo — educador
e educando — fazem a passagem de uma consciéncia alienada para uma
consciéncia critica.> Neste caso, a funcédo de quem quer trabalhar nesta linha é a
de um esforco na direcdo da escuta e do didlogo permanentes, para que o proprio
sujeito se perceba na condicdo de oprimido e comece a desejar a mudanca. O
mecanismo alienador pode ser ilustrado com o que acontece quando damos
esmola a um mendigo; ai, até ficamos com a "consciéncia aliviada”, mas
contribuimos pouco ou quase nada para a sua libertacdo; quando, ndo, na
verdade, implementamos sua permanéncia na situagéo de oprimido e, a0 mesmo
tempo, em nossa posicdo, também alienada, em outro nivel. "Ninguém pode ser,
autenticamente, proibindo que os outros sejam” (ibid. p. 75).

E fundamental que nosso trabalho se desenvolva na dire¢do de uma busca
permanente, no sentido de estimular e facilitar o outro a ser sujeito de sua propria
historia.

A partir do momento em que o oprimido e a superacéo da relacdo opressiva
se tornaram o amago das preocupacfes de Paulo Freire, ganhava expressao a
sua posicao inarredavel em prol de um permanente diadlogo. A prova disso é que
ele passou a se corresponder ou a escrever, com inumeros outros autores do

mundo, sempre de uma maneira dialdgica. Muitos de seus livros foram
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construidos nessa modalidade.* Certamente utilizou também um gravador, o que
viabilizou, mesmo ap6s a sua passagem por este mundo, continuarem seus livros
sendo publicados. Por estas e tantas outras razdes, dialogava incessantemente
com todos seus interlocutores/leitores por meio de seus livros, de livros-epistola e
de infindaveis correspondéncias.

A sensacdo que temos, € que toda a sua obra significou e significa um
dialogo amoroso com o ser humano de qualquer parte do Planeta. Se nado o fora,
tornou-se geradora do proprio didlogo, pela intrigante inquietude que vem
provocando em pessoas e nhas instituicoes.

Somente muito depois da morte de Paulo Freire € que comecamos a
entender que a sua insisténcia na reinvengdo de seu legado ndo era mera
declaracdo subjetiva de modéstia, mas uma verdadeira clareza epistemoldgica.’
De fato, as idéias dos grandes mestres somente tém valor cientifico e politico,
guando sao reinterpretadas em cada contexto. O seu amor a vida, ao ser humano
e a causa do oprimido tem nos dado inspiracdo para irmos adiante e, quem sabe,
reinventa-lo sem contradizé-lo, voltando nossos olhares para a direcdo em que
sempre ele dirigiu o seu, dando continuidade ao seu legado.

N&o ha espaco nas suas obras, nem o havia em seus projetos, para super-
homens, nem para donos do saber, auto-suficientes. Seu legado €, sobretudo,
uma proposta de inclusdo do ser humano em uma vida sem pré-conceitos; e viver
ndo € meramente sobreviver, mas ter atitudes constantes de inclusédo de todos os
seres humanos, sem oprimi-los. Seu legado também se constréi sobre o didlogo e
"ser dialégico € ndo invadir, € ndo manipular, € ndo sloganizar. Ser dialdgico é
empenhar-se na transformacdo constante da realidade" (FREIRE, 1980: 43). Ser
dialdgico é estar, inclusive, aberto para entrar no mundo daquele que se opde as
nossas idéias, embora ele tenha afirmado, clara e objetivamente, que devemos

combater os antagbnicos. "A tolerancia ndo era o que deve ser: a virtude

* Para exemplificar: FREIRE; MACEDO, (2002). FREIRE; SHOR, (1987). FREIRE; GUIMARAES, (1987).
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principio de desvendamento da verdade do mundo.



revolucionaria que consiste na convivéncia com os diferentes para que se possa
melhor lutar contra os antagénicos" (FREIRE, 1997a: 39).

A partir da reflexdo sobre suas teorias e praticas, no sonho de reinventa-lo,
passamos a nos integrar a um grupo que se denomina "Paradigmas do Oprimido".
Ao mesmo tempo, que se reune, presencial e sistematicamente, esta também
organizado virtualmente com subgrupos em varios lugares do mundo. Este grupo
estda incorporado a "Catedra do Oprimido" que, por sua vez, faz parte da
UNIFREIRE®. Trata-se de um grupo interdisciplinar, com pessoas que
representam os diversos campos do conhecimento humano.

Inicialmente, formamos quatro subgrupos, que se organizaram C€OmMO
“circulos de cultura”, cada um com sua teméatica especifica: Civilizacdo e
Sociedade do Oprimido; Ciéncia e Tecnologia do Oprimido; Cultura, Etica e
Estética do Oprimido e Educacdo e Pedagogia do Oprimido. Existem outras
aglutinagbes que estdo se formando, como o da Saude do Oprimido, Musica do
Oprimido, Comunicacdo do Oprimido etc. A questdo basica é: partindo do que
VOCé pensou e sistematizou, verificarmos que quem faz civilizagdo, educacéo,
pedagogia, cultura, ética, estética etc. — e vem se confirmando em nossas
discussdes, reunides, congressos e outras atividades -, quem, realmente,
constréi, em todos 0s niveis, € mesmo o oprimido; 0 opressor se apropria e coloca
sua chancela, o seu nome, no que resultou do talento, do suor e do sangue do
oprimido. Assim, de acordo com o discurso opressor, a humanidade evoluiu até
os dias atuais gracas as suas proprias criagdes. O grupo Paradigmas do Oprimido
trabalha no sentido de demonstrar a hipotese contréria, reinventando uma das
mais importantes categorias do pensamento de Paulo Freire: o protagonismo,

como sujeito coletivo, dos oprimidos.
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privatiza-lo.



Romao, em texto apresentado em congressos e foruns internacionais, “A

Civilizagdo do Oprimido”, afirma que:

Neste sentido, devemos ir atras, da ciéncia do oprimido, da musica do oprimido, da
literatura do oprimido etc., ndo apenas por generosidade e compromisso politico com os
"esfarrapados do mundo", mas, também, por clarividéncia epistemoldgica e necessidade

ontolégica de realizagdo de nossa humanidade (2003, p. 22).
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Na medida que nosso intento € a realizagdo de diversos "circulos de
cultura”, temos nos perguntado: — Quem é o oprimido? Até o ponto em que
chegamos das discussdes, a pessoa oprimida é aquela que, em circunstancias
histéricas especificas, estd a margem, que é deixada de lado, enfim, tem sua
humanidade ameacada ou negada.

E na relacio de opressdo entre 0os humanos, que surgem as pessoas € 0S
grupos oprimidos, em decorréncia da quebra das relacfes dialdgicas e da ética. A
sociedade tornou-se intolerante, afastando de si o que ela mesma gerou. Sem
voz, sem vez, sem teto e sem terra, espalhados pelo mundo, oprimidos s&o,
portanto, as pessoas que ndo se reconhecem enquanto sujeitos historicos,
relacionais, dialéticos, capazes de construir autonomamente a sua historia. Eles
necessitam consorciar-se com outros para ndo perderem de vista suas utopias.

O oprimido é aquele que se encontra numa situacao de poder ser menos.
Ele € como um "objeto sem valor"”, invisivel, negado pela sociedade — assim ele se
sente. Algumas vezes, inconscientemente, é induzido a condi¢do de oprimido, por
traficos ou imposic¢des ideoldgicas, em determinados contextos, que os favorecem,
gerando, nele, a propria auto-alienacdo. Em suma, o oprimido/a ndo é um ente,
um ser ontologicamente determinado, mas uma constru¢do humana na Historia.

Como grupo, temos nos perguntado: — Existiria uma sociedade do
oprimido? Muitos sdo 0os mecanismos que conduzem a opressao, destacando-se
dentre eles, o ndo respeito a cultura do outro, a intolerancia, a negacdo do
diferente. As experiéncias culturais de nossa histéria sdo marcadas pela
apropriacdo, opressdo e exploracdo do homem pelo homem. O oprimido e

opressor sdo, portanto, sujeitos antagonicos, que se encontram numa situacao



dialética de poder — um querendo transformar o outro em objeto. Quando um
exerce esta relacdo de poder sobre o outro, desumaniza-se ao desumanizar o
outro, pela reificacdo de ambos.

Nesta mesma linha de pensamento e praticas, realizamos inameros
"Circulos de Cultura", nas diversas areas do conhecimento, com a preocupacao
de colocar, no centro do debate, o protagonismo do oprimido. Para exemplificar,
tomamos a experiéncia realizada no campo da psicologia, debatendo com
académicos e educadores da area. Alguns deles afirmaram que s6 € oprimido
guem se deixa oprimir. Trata-se, inicialmente, de uma opressao psicolégica, do
individuo para ele mesmo, disseram. Permite-se, ou ndo, a opressdo. As palavras
geradoras extraidas do circulo de cultura realizado demonstraram que essas
idéias eram as mais recorrentes naquele grupo de psicélogos e futuros psicélogos.
Oprimido, para eles, é uma pessoa presa, que sofre pressdo, reprimida, acuada,
gue se angustia, sufocada. No didlogo estabelecido nas atividades do circulo, o
grupo concluiu que o conhecimento da opressao inicia 0 processo de
“desopressdo” ou de libertacdo, o que, ao mesmo tempo, gera angustia,
desconforto, mas, também, crescimento.

Para alguns que trabalham a area de Psicologia, a opressao € inerente ao
ser humano, portanto, ontologica, independentemente das relacdes historico-
sociais, como uma espécie de parte constitutiva inata da estrutura (abstrata)
psicologica do ser humano. No debate levado a efeito, ficou clara a posi¢édo
diferente dos membros do grupo Paradigmas do Oprimido, na propor¢do em que
explicitavam a opressdo como fenémeno historico — necessario e contingente — e
0s protagonistas dessa relagcdo, também, como atores historicos. Pareceu aos
membros dos Paradigmas do Oprimido que a tendéncia a “ontologizagdo” ou
“naturalizacdo” da relacdo de opressao tem sido comum no universo das pessoas
que trabalham a area de saude, na perspectiva do paradigma médico-
psicanalitico.

O pensamento burgués - talvez, também, o hegembnico de outras épocas
— € que opOe liberdade e determinacdo histérica. Os inseridos no universo da

epistemologia critica consideramos que a consciéncia da determinacgao historica é



0 primeiro passo para sua superacgédo. Foi por esta via que Paulo Freire incorporou
e aplicou o principio do “inédito viavel”, que buscou em Alvaro Vieira Pinto.

Refletindo ainda, sobre dialogo e opresséo, relembramos as palavras de
Paulo Freire que afirmam: "Neste lugar de encontro, ndo ha ignorantes absolutos,
nem sabios absolutos: ha homens que, em comunhdo, buscam saber mais" (op.
cit. 2000, p. 81).

Mesmo refletindo “ontologicamente”, ele acabou desenvolvendo uma teoria
do ser humano historicizado, na medida em que o concebeu como incompleto,
inconcluso e inacabado. Certamente por isso, sua aceitacdo, nos meios
académicos sofreu e sofre resisténcias, porque ai predomina a ontologizacao do
pensamento filoséfico. Segundo sua teoria, fomos lancados neste mundo para
tornd-lo melhor e para sermos mais, ou seja, somos “mundializados” numa
condicéo inicial e, processualmente, temos de nos tornar humanos. Ora se o ser
humano, como os demais seres da natureza, ndo € plenamente dado, mas
emerso no Cosmos como incompleto, inconcluso e inacabado — e ainda marcado
pela singularidade em relacdo aos outros seres por sua consciéncia sobre essas
caracteristicas — e, portanto, em processo de autoplenificacdo, autoconclusdo e
auto-acabamento, duas de suas faculdades “essenciais”, ou melhor, singulares,
sao a capacidade de dialogar e de ter esperanca.

Nesse sentido, os escritos de Paulo Freire nos estimulam a confianga no
outro, em uma relacéo de transparéncia dialdgica. Sua proposta de dialogo leva,
necessariamente, a uma postura esperancosa, a partir de uma concepcao de
esperanca ativa, ndo confundida com a espera. Por isso, esta verdadeira “cultura
dialdgica” é, ao mesmo tempo, uma “cultura da paz”, que diz “nao!” ao terror, a
guerra ou a qualquer forma de violéncia. Sua fala, neste sentido, foi se tornando

cada vez mais contundente.

Nao aceito, porém, em nome de nada, a¢fes terroristas, pois que delas resultam a
morte de inocentes e a inseguranga de seres humanos. O terrorismo nega o que
venho chamando de ética universal do ser humano. Estou com os &rabes na luta
por seus direitos mas nao pude aceitar a malvadez do ato terrorista nas
Olimpiadas de Munique (FREIRE, 1997b, p. 16).



Por nada deste mundo ele aceitou a violéncia, o terrorismo, onde o0s
inocentes morreram e morrem pela auséncia de didlogo. Porém, o mundo
continua, infelizmente, a assistir ao terror e a tantos conflitos que vao se
multiplicando pelo Planeta. Em 11 de setembro de 2001, foram derrubadas as
torres gémeas em Nova York, simbolo do poderio do capital, gerando uma grande
guerra, do “Império” contra o Iraque e que deixara, sem duvida, acesa uma chama
do &dio - artefato contrario ao didlogo e alimentador da permanéncia desse
estado degradante dos povos em guerra. No dia 11 de marco de 2004,
curiosamente no mesmo dia 11, ocorreu mais um atentado, desta vez, na
Espanha, matando cerca de 290 pessoas. Tudo porque ainda ndo se instalou o
verdadeiro didlogo, contrario ao fundamentalismo das nagdes.

No processo de humanizag¢do, sua proposta de um didlogo permanente
forja, a0 mesmo tempo, um sujeito caminhante, fazendo uma passagem da
ingenuidade para a criticidade, de oprimido para libertando/libertador. "Somente o
dialogo, que implica um pensar critico, é capaz, também, de gera-lo (FREIRE,
2000, p. 83). Por meio do dialogo com as massas, nasce a humanizacdo e se
constréi uma educacao libertadora, ndo imposta e ndo domesticadora. Na escala
de importancia, o didlogo em sua obra, € como afirmamos anteriormente, ponto
fundante e primordial, comparado ao ar que respiramos. Somente o diadlogo sera
também gerador de vida e de possibilidades de novos tempos, novos ares e de
mais humanizacdo, de homens e mulheres livres, engajados na vida e pela vida.
Sem o didlogo em todos os segmentos da sociedade, o Planeta ndo se sustenta e
nds, seres humanos, permaneceremos no risco de extincdo de nossa espécie, tao
inteligente, tdo “superior,” mas carregada de potencialidades autodestrutivas, ou
seja antidialdgicas.

A Proposta de Paulo Freire com a criacdo dos Circulos de Cultura que, na
verdade, foi sempre além dos meétodos educacionais tradicionais, revelando uma
concepgao de mundo, objetivando substituir a aula bancaria, ja partia, desde o seu
nascedouro, até pela organizacdo circular, para a facilitacdo e provocacdo do

dialogo - um momento de se denunciar aquilo que impede a humanizacéo e
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realizacdo do humano. Ai, constréi-se o lugar de aprendizado mutuo e de
permanente dialogo. Trata-se, portanto, de uma proposta dialdgica; a educacgéo
bancaria, “depositante”, em que 0 mestre sabe e ensina ao aprendiz inverte seu
sentido proposto pelo circulo de cultura para o antidialogo, o que é uma perversao
da proposta de trabalho que ele criou e que vem sendo testada em vérias partes
do mundo.

Tanto para quem ensina como para quem aprende, é preciso estar
disponivel ao diadlogo - atitude que deve ser permanente —, ou n0SsS0s projetos e
relacbes conhecerdo, bem cedo, o fracasso. N&o podia ser diferente, na
reconstrucdo de sua Pedagogia do oprimido, em um momento de grande

esperanca, pela mesma forma, ele dava realce ao permanente dialogo.

O dialogo, na verdade, ndo pode ser responsabilizado pelo uso distorcido que dele
se faca. Por sua pura imitagcdo ou por sua caricatura. O dialogo ndo pode
converter-se num "bate-papo" desobrigado que marche ao gosto do acaso entre
professor ou professora e educando (FREIRE, 1997c, p. 118).

A partir de agora explicitaremos o didlogo de Paulo Freire com os
guineenses, quando ele coloca em pratica toda a sua proposta de trabalho, com o
objetivo de colaborar no processo de libertacdo daquele povo africano.

Cartas a Guiné-bissau, um livro que indubitavelmente nos leva a parar de
tergiversar e ir ao centro, ao coracdo do pensamento de Paulo Freire, que
possivelmente serviu a ele de fio condutor para todas as outras obras construidas
posteriormente. Poderiamos denominar esse livro de género hibrido, pois a sua
primeira parte se serve a um longo relatorio de trabalhos que foram realizados e
gue ainda se realizariam em Bissau. A segunda parte, € composta por cartas a
Mario Cabral, sendo 11 dirigidas a ele e 6 a equipe. Trata-se, sobretudo de um
minucioso relatério, lugar de desenvolvimento de suas principais idéias, em uma
linguagem simples, desvelando ja de inicio os seus propdésitos de ndo levar nada
pronto aos guineenses. Na proposta de uma ajuda verdadeira, onde os envolvidos

se ajudem mutuamente, em um esforco comum, conhecendo a realidade
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opressora, para melhor tansforma-la. N&o se tratava, portanto de transposi¢fes de
experiéncias anteriores. Era uma maneira de se colocar em pratica o ser dialdgico
gue ele era.

A ajuda de Paulo Freire ndo poderia ser invasora, nem colonizadora,
portanto, tem inicio com um pedido por parte do Governo de Guiné-Bissau e a sua
resposta e de sua equipe se dao a partir de alguns propdésitos e “certezas” “Guiné-
Bissau ndo parte de zero, mas de suas fontes culturais e historicas, de algo de
bem seu, da alma mesma de seu povo, que a violéncia colonialista ndo pdde
matar” (FREIRE, 1977, p. 16). O trabalho da equipe partiria da organizacdo dos
camaradas e de suas necessidades, ndo levaria nada pronto. Primeiro eles se
organizariam a partir de suas necessidades e a equipe seria uma ajuda lateral, no
fazer junto, no fazer com e nédo sobre. Assim tudo comecgou. A proposta de
trabalho seria de tal maneira, que ndo gerasse dependéncias de um grupo sobre 0
outro. Paulo Freire e sua equipe, ndo iriam a Bissau para transplantar
experiéncias, mas para um processo coletivo de reinvencdes, na superacdo do
analfabetismo que era alarmante naquele pais, massacrado pelo colonizador e
pela guerra.

Ao escrever o livro que hoje denominamos “livro-epistola”, aos guineenses,
ao mesmo tempo que escrevia a Comissao de Educacdo ou a Mario Cabral,
escrevia simultaneamente aos leitores e leitoras de seus escritos, ou seja no
nosso entender ele ja tinha nocao de que estava escrevendo para 0 mundo.

A comecar pela introducdo do livro ele ja deixa clara a idéia de que o
processo de aprendizagem ndo deve se dar por mera transferéncia de
conhecimento e que, o educando deve ser o sujeito do ato de aprender, ndo se
trata, portanto, de um processo magico, mas de uma situagdo, onde algo €
problematizado, ensinado e aprendido. “O educador deve ser um inventor e um re-
inventor constante desses meios e desses caminhos com os quais facilite mais e
mais a problematizacdo do objeto a ser desvelado e finalmente apreendido pelos
educandos” (ibid., p. 18). Esta, era a sua proposta de trabalho com os camaradas

de Guiné-Bissau.
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Era chegada a hora de um experimento de seu método ou de suas
concepgdes de educacgdo, o que pudemos testemunhar de anteméao, foi a eficacia
dos seus trabalhos, testemunhada em correspondéncias posteriores, de
camaradas daquela regido para Paulo Freire. Inimeros Circulos de Cultura foram
realizados, tanto no sentido de alfabetizar adultos, quanto para a formacdo de

quadro de futuros alfabetizadores.

O que a observacéo da préatica nos Circulos de Cultura revelou é que, apesar dos
desacertos, os seus participantes, alfabetizandos e animadores, se achavam
engajados num trabalho preponderantemente criador. Em algo mais que
simplesmente aprender e ensinar a ler e a escrever. E isto é que era fundamental
(Ibid., p. 32).

E importante observar, que ele e a equipe no trabalho de alfabetizac&o de
adultos, ja estavam atentos a uma articulagdo com os diversos setores do
governo, no sentido de se conseguir para o futuro um processo permanente e
mais abrangente de alfabetizacdo, dai a preocupacdo de fazer ligacbes entre
agricultura, saude e educacdo. Na mesma linha os esfor¢cos realizados para uma
ajuda importante dos meios de comunicacdo existentes la em Bissau, como radio,
jornal, televisao e outros.

Ele e Elza exercitavam a escuta sobre o que foi a experiéncia daquele
povo, na triste realidade da guerra e do pés guerra, dos seus assombros, medos,
e das conquistas. Em meio a labuta cotidiana, curtiam uma certa saudade do seu
povo. Apoiando a libertagdo de outros povos, sonhava em poder voltar ao seu
pais, o que ndo estaria tao distante, pois, ja era inverno de 1976.

Em Genebra, juntamente com a equipe, continuavam as discussdes das
inUmeras escutas e do que fora visualizado, o que possibilitava, quando solicitado,
a construcdo de material de apoio, que sO seria utilizado apdés aprovacao da
comissao de educacéo de Bissau.

No Post scriptum, neste livro, aproximadamente um ano depois de sua

estada em Bissau, ele ja podia avaliar alguns aspectos do trabalho que realizou
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juntamente com a equipe do IDAC,” do Departamento de Educac&o do Conselho
Mundial de Igrejas, do PAIGC e o Governo de Bissau. Evitar a todo custo as
dicotomias entre educacdo e producdo, jamais poderiam ser separados.

Alfabetizacdo e trabalho deveriam caminhar juntos.

Uma sociedade que sonha com ir se tornando, no desenvolvimento de seu
processo, uma sociedade de trabalhadores, ndo pode deixar de ter, no trabalho
livre, na producdo do socialmente util, uma fonte fundamental de formacéo do

homem novo e da mulher nova, coincidentes com tal sociedade (lbid., p. 72).

O que importava era que se percebesse 0 novo gque estava acontecendo
com o0 povo e principalmente com a juventude. “Sua juventude, a pouco e pouco,
vai deixando de ‘consumir’ letras, de memorizar a geografia e a historia da
metrépole para ir tendo, no trabalho, a fonte de seu estudo” (ibid., p.73).

O que se percebe é que na primeira fase dos trabalhos de reconstrucéo de
Guiné-Bissau o acento maior foi na alfabetizacdo de adultos e uma maior tomada
de consciéncia, dos camaradas de Bissau. Uma espécie de saida da consciéncia
inconsciente para a sobriedade da situacdo. Havia muita gente aderida ao
colonizador, inclusive um grande nimero de professores que eram militares e que
aos poucos foram sendo substituidos pelos que adquiriam uma nova consciéncia
da necessidade de libertagao do povo, pelo povo.

A segunda fase foi também marcada pela alfabetizac&o, sobretudo, pela
producéo, o que so foi possivel devido a compreenséo do quanto era fundamental
o trabalho coletivo em todos os niveis, na busca de superacdo de um passado
tenebroso e desumano.

Os mais jovens que iam se alfabetizando, aprendendo a ler o mundo,
tornavam-se animadores dos Circulos de Cultura, as vezes, tendo como formacéao
apenas a terceira ou quarta série primaria. Pouco a pouco essa experiéncia foi se
multiplicando por inUmeras comunidades. Uma das cidades onde ocorreu esse
fenbmeno em maior numero foi Sedengal. “Quem néo descobriu o valor do

coletivo dificilmente encontra sentido para ficar em Sedengal’, palavras de um

" Instituto de Agdo Cultural.
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deles numa reunido da populacdo com membros da Comissdo Coordenadora.”
(ibid., p.77)

O saber-se sabendo das coisas e a possibilidade de se continuar
aprendendo e ensinando, sem dicotomias, foi um grande salto de qualidade na
vida dos guineenses. Exemplos como 0 que se segue, ndo € para ser
transplantado, mas aprendido por quem deseja ensinar/aprender, em qualquer
tempo da vida. “N6s ndo sabiamos que sabiamos. Agora, ndo s6 sabemos que
sabiamos, mas sabemos que podemos saber mais”. (ibid,. p. 78). Palavras de um
dos camaradas de Sedengal, apos um longo trabalho envolvendo os grupos que
experimentaram os Circulos de Cultura, que aprenderam a importancia de se fazer
a leitura de mundo, do engajamento comunitario para a superagao das peripécias
do cotidiano.

A pergunta que Ségio Guimaraes fez a Mario Cabral, nos ajuda a entender

se as cartas de Paulo Freire foram ou nao reais.

SERGIO - Vocé recebeu alguma dessas cartas pelo correio? Ou n&o era carta,
carta mesmo?

MARIO - Algumas sim. Eu n&o as tenho agora, porque a minha vida tem mudado
muito, mas a minha esposa certamente tem muitas cartas que nds recebemos de
Paulo Freire. E outras foram também eventualmente trabalhadas em funcéo das
nossas conversas. Mas ele sempre procurava mandar cartas. Alids, antes de
qualquer outra missdo, havia sempre uma proposta de como continuar no dialogo,

nos trabalhos que nos estadvamos a fazer. (op.cit. p. 166).

Assim sendo, podemos constatar, que as correspondéncias de Paulo Freire
realmente se deram, ndo se tratando apenas de um recurso ao género literario
epistolar. Na primeira delas ele afirma ter recebido uma carta de uma pessoa
ligada ao movimento de alfabetizagdo de adultos de Bissau e a partir dai se iniciou
o didlogo com Maéario Cabral, que é convidado a vir a Genebra, para que
comegassem as conversas, 0 que se confirma em carta posterior onde ele
confirma a ida de Mario Cabral a Genebra. Na segunda carta ele acusa o
recebimento de uma carta de Mario Cabral, que confirma o interesse do Governo

de Bissau, no apoio da equipe e nela ele adianta que a equipe nao estaria fazendo
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nenhum projeto a ser aplicado em Bissau, pois 0 mesmo deveria ser construido
pelos camaradas de Bissau.

“E, pois, como camaradas, conversando sempre francamente com
camaradas, que nos dispomos, com humildade, a iniciar a nossa colaboracdo ao
Governo da Guiné-Bissau, através, sobretudo, do Comissariado de Educacéo e
Cultura (FREIRE, 1977, p. 95).

As cartas vdo uma a uma revelando os progressos das visitas e apoios,
afirmando e reafirmando o proposito de que as experiéncias ndo devem ser
transplantadas, mas sempre reinventadas. Nelas vai se confirmando o apreco de
Paulo Freire pelos ideais e pela obra de Amilcar Cabral. “Quanto mais re-
estudarmos a obra tedrica de Amilcar Cabral, expressao de sua pratica na pratica
de seu povo, tanto mais nos convencemos de que a ela teremos sempre de voltar”
(ibid., p. 97). Assim cada passo dos trabalhos, era informado registrado por mais
uma correspondéncia, que em alguns momentos ndo aguardava respostas e |4 se

ia uma outra carta com novas informagoes.

A carta, cuja copia lhe envio, € uma das varias que estaremos encaminhando a
equipe de Bissau. Embora reconheca o trabalho enorme de vocés, seria, contudo,
formidavel se a equipe pudesse acelerar os estudos sobre o manual do animador e
se dedicasse a fundo a preparacdo do material, objeto da carta em anexo (Ibid.,
p.106).

Veja, que ja naquele tempo Paulo Freire implementava uma educacéo a
distancia, pelas cartas e relatérios, ele orientava para os trabalhos futuros, o que
funcionava e dava eficientes resultados.

Das 17 cartas seis foram encaminhas para a equipe de trabalho la em
Bissau, para os camaradas Monica, Edna e Paulo. As primeiras cartas eram para
Mario Cabral. A partir do momento que se formou equipes de trabalho em Bissau,
as cartas, hora eram enderecadas a Mario Cabral, ora a equipe. Nas Cartas
enviadas havia sempre uma referéncia de questbes anteriores, ligadas a Mario
Cabral ou a equipe. As cartas a equipe, eram na maioria construidas com longas

orientacdes, por isso eram cartas mais extensas. Algumas eram orientacfées sobre
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o método de trabalho, relativas as palavras geradoras, codificacdo, etc. Além de
orientacdes, as cartas serviram também para que ele mantivesse uma constante
ligacdo com os camaradas de Bissau e estivesse sempre informado do
andamento dos trabalhos, entre uma ida e outra por la. Ao escrever a Camarada
Teresa Mobnica e a outros Camaradas, demonstrava a sua sofreguiddo ou
ansiedade com a proximidade de uma nova visita. Percebemos também que suas
cartas eram respondidas por eles. “Acabo de receber sua carta e me apresso em
escrever-lhe algo, mesmo que estejamos as vésperas de nossa proxima visita a
Guiné, quando, espero, poderemos discutir, em equipe, 0s pontos a que vocé se
refere, de maneira, talvez, mais aprofundada” (ibid., p. 141).

Em varios momentos, ele tinha a preocupac¢édo de deixar clara qual era a

sua inteng&o fundamental, no seu trabalho de apoio aos guineenses.

Uma intengdo fundamental me move toda vez que escrevo aos
camaradas, ora cartas menos longas, ora mais extensas — a de provocar
em mim, enquanto as escrevo, nos camaradas, em quanto as leiam, uma
reflexdo critica em torno de problemas concretos que estamos todos
enfrentando na fascinante experiéncia que é o esfor¢o de reconstrucao do
pais (ibid. p. 147).

Ditas todas essas coisas, ndo nos receamos em afirmar que as Cartas a
Guiné-Bissau, foram as experiéncias que mais se aproximaram das utopias de
Paulo Freire, no que concerne ao seu doce gosto de escrever a partir da praxis, no
calor da luta, no fazer histérico do povo. O didlogo praticado.

Ao finalizar a andlise desta sua obra, possivelmente uma das mais
importantes de suas constru¢des, nos sentimos persuadidos a dizer que ao
escrevé-la, aos guineenses, a escrevia ao mundo, pois ndo ha duvidas, de que se
tratava de uma obra aberta aos seres humanos do planeta, poderia ou podera ser
utiizada para apoio e recuperacdo de qualquer pais do mundo, sem se
transplantar experiéncias. Ao mesmo tempo, que orienta, mostra, no fazer das

coisas.
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