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TULIPA

José F. Miguel H. Bairrad

Resumo: A umbanda tem sido vista como forma degradada da cmitura espiritual
africana supostamente mais “pura”. Mas os seusstupalefeitos permitem reconcebé-la
como muito contemporanea, por avessa a fundamemiteafisicos e refrataria a logicas
identitarias. Para discutir esta hipOtese estudaes®so do espirito Tulipa, que presentifica
uma tradicional categoria do pantedo, os “espiritofantis, habitualmente associada a
jardins. Tulipa é o nome da Unica boneca que auméduardou desde a infancia. Para ela,
essa bonequinha é a médium e explica-nos que, gpangdium, a bonequinha é ela.
Recebeu esse nome do seu Pai em outra vida. Ete ftarsua casa havia um jardim de
tulipas, cujo canteiro marca-se no corpo: Tulipgadbém uma tatuagem. A médium
sonhou em ter uma filha. Essa filha seria ela, t@meespirito. Um quarto decorado para
receber esse bebé tdo desejado é o seu templogiela bonequinha fica, abracada a
papéis escritos com os nomes e pedidos dos fidis.ndscida, é “mae” espiritual da sua
mae, dirigindo-a por sofisticados meandros rituaisua historia ilustra a insuficiéncia de
estratégias retoricas metafisicas para dar contasgaitualidade umbandista. Um ser
menina “des-identifica-se” em carne do eu e encarnsagrado. Concomitantemente
interpreta um outro espiritual e expressa anseosnaternidade e cuidados para consigo e
para com préximos.
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A umbanda

Discute-se um caso particular, a varios tituloeegh de uma pesquisa sobre o
chamado “desenvolvimento mediunico”, que envolvewaldezena de meédiuns de cinco
diferentes terreiros de umbanda, sitos em Sdo Ragldondezas.

A umbanda enraiza-se num universo africano aceamoaadte presente no Brasil,
embora menos conhecido e reconhecido do que o &sidarovavelmente isso se deve ao
maior distanciamento da “sua” Africa de um tipoaigologia substancialista e mitologia
“estavel”, projetada em remotos tempos primordiaigajs familiar ao modo europeu de
pensar. E uma religido brasileira (Concone, 19&jaltada de antigas praticas de cura
bantos (Estermann, 1983; Coelho, 2000). Tem sidma@ado o seu cunho eminentemente
urbano (Ortiz, 1978), como se atendesse a uma [@EISHGAO em noOvo cenario de
elementos sdécio-culturais rurais, ndo obstantepsessivel encontra-la hoje em dia em
guaisquer contextos demograficos e regifes do pAissua enorme expansao,
principalmente na primeira metade do século XX (eg1996), encontrou numa critica
ao elitismo do espiritismo um mito de fundacéo, masodo como o culto se generalizou e
expandiu ndo pode justificar-se exclusivamente jpetselitismo de um ndcleo inicial.
Estavam maduras condi¢fes para que praticas méigmsas marcadamente bantos se
reconhecessem numa denominagdo manifestamententdesma, aparentemente mais
capaz de evitar estigmas e perseguices assocaddasas designacgoes.

Parece que a determinante da transfiguracdo dm tbemto para a arte de curar
exercida pelos quimbandas em nome de religidolbirastem um efetivo vinculo com o
exercicio de habilidades e talentos preservadodgxmendentes de ex-escravos isolados no
meio rural, que em solo urbano se re-implantarant@munidades alargadas, acolhedoras
de participantes independentemente das suas ogg@nas, e se disseminaram como uma
linguagem franca da espiritualidade brasileira,azage dar forma e sentido a amplas
vivéncias pessoais e coletivas e com recursos pguamto ainda misteriosos para se
propagar a revelia de nexos evidentes entre asraimes e outros territdrios, urbanos e
contemporaneos.

Cinzas de uma obscura memodria, de forma ainda omecida, se re-incendeiam
guando os ventos da historia lhes séo favoraveasmd hoje néo € impossivel acompanhar

o processo de transformacdo de homens e principtémeulheres “de virtude”, solitarios,



em lideres de circulos que, a revelia de expeestprévias, vdo tomando a forma de

terreiros umbandistas. Tal processo, revelador d&izaes africanas re-implantadas na

forma de uma espécie de “mitologia brasileira”.ehein dia alastrou-se a generalidade da
brasilidade. Chega até a ocorrer a partir de grdpaseditacdo e ioga, a principio avessos
ao suposto “primitivismo” dos cultos afros, e nupersonalidade como a médium da

Tulipa (descendente de imigrantes europeus deectagdia e alta, a principio socialmente

bastante distante dos tipicos descendentes de/@scra

A religiosidade dos bantos chegou no Brasil a ssciita como “degeneratiae
miticamente pobre Mas, & revelia de qualquer juizo valorativo, @ génio insiste, mesmo
entre nds, em preservar vivo 0 morto e em incorpguralquer outro a sua sintaxe peculiar,
criando a ilusdo de se anular em catolicismo pop@apenhar-se em se assimilar ao
espiritismo, ou esforcar-se para recuperar umagsega “pureza” africana.

A titulo de exemplo deste seu “espirito” parodiadodiluidor de metafisicas,
talentoso em soprar por entre as frestas da salaefundamentos” alheios, cite-se o caso
de um terreiro de umbanda “convertido” ao atual emdrasileiro de pureza africana,
consubstanciado no prestigio e na espetacularitigtE a implausivel qualificacdo do pai
de santo para o exercicio da fungédo sacerdotalcguesa da sua extrema juventude, foi
contornada mediante a sua possessdo por um defypésiente e idoso, que “em vida”
teria sido sacerdote do candomblé. E ele que &amme incorpora para sanar lacunas do
saber comunitario quanto aos “fuxicos” da sua rfaméiga” tradicdo e conferir senioridade
ao terreiro — ocasifes em que ndo perde a opoadmide sublinhar a sua ortodoxia,
reiterando que ele, no lugar dos “filhos da casay entregaria a sua cabeca a alguém tao
menino! Provavelmente recursos desta ordem faculiam percepcdo diminuida da
presenca meridional africana no Brasil.

Sera que, em coeréncia com o interdito de incogdorae espiritos de mortos no

candomblé (embora contrariando a simpatia e aadeidde que eles desfrutam na

2 Deturpada, relativamente a um suposto passadoidperd qual, devido ao
descompromisso do culto para com ldgicas iderd#éei a sua valorizacao pragmética do
concreto atual como horizonte do sagrado, certamembca existiu, ou pelo menos néo
existiu com as metafisicas propriedades que sen@age deveria ter tido.

® Comparativamente as pretensamente imutaveis ivasamitolégicas projetadas num
tempo remoto e metafisico, tdo do agrado de cergtemas religiosos, e atraente para
alguns pesquisadores.



umbanda) tal avd de santo chegaria a ponto de eswdan que ele proprio fosse
“despachado”? Nao o cremos...

Julgamos néo ser descabido, neste e em tantospaasoglos, ser razoavel afiancar
gue, ndo obstante a aparéncia (no caso, sudaaedaja continua banto.

Veremos que esta digressao nao ¢ irrelevante pamatid 0 caso que aqui importa,
em si mesmo um exemplo particularmente Util paféetie os modos como marcas
africanas, social e academicamente menos presgjiadobrevivem psiquica e
culturalmente e informam redes de solidariedadereds de coesdo social familiares a
largos contingentes de brasileiros.

Nao bastasse a tdo comum exclusédo desses mesmungegysociais da economia
formal, ainda por cima ela se redobra pela ndo saibiidade da I6gica subjacente ao seu
entendimento, a qual o mais das vezes é sumariamedtizida a mera irracionalidade.
Ora, a teoria também performa o sentido dos dadpsréanto, cada exclusao se reitera
pelo ato da sua “percepcao”. Uma orientacdo deupgsgolidaria do popular deve dedicar-
se a decifrar e incluir no campo do saber psicotbgi peculiar modo como se constroem
os sentidos e a realidade afro-brasileiros, porsnwdiscuras ou ininteligiveis que se
afigurem, em vez de os desqualificar.

Um idioma corporal

Com esse intuito, vale a pena resumir os princifyags da “gramatica” do culto
umbandista, tal como puderam ser inferidos no &ndatpesquisa de que se originou esta
comunicagao.

E importante evitar os polos simétricos da suag@&duora a terapias étnicas (&
maneira da etnopsiquiatria, por exemplo), ora asagrado abstrato e pretensamente
universal, na pratica subsumivel a concepcdes @ttiicas. Nao obstante, tracos
fundamentais de qualquer religido que se prezepc¢solucdes” para o paradoxal e para o
impossivel — sé que apresentados sem disfarcese(itemente, por assim dizer) —, nao
deixam de se fazer presentes, tais como a compobka@nonica de incompossiveis e a
denegacéo da finitude e positivagao do transceadent

Na contraméo de alguns que interpretam os sigddkamediatos das narrativas

umbandistas como proposicdes, ndo supomos queesiade deva ser questionada a luz



do que se presumiria pudessem informar a respeitordnivel de realidade hiperfisico. A
prosa parapsicologica ndo esté a altura da sutliezspirito (dos espiritos!) da umbanda.

O social e psiquicamente esquecido, morto ou niadtoa na umbanda se dramatiza
e retorna mais vivo do que nunca. Mas uma vez quaatos revivem e se mostram nos
corpos (dos) vivos, nos despistaria procura-los mlém metafisico, deixando de lhes
prestar atencdo e de abrigar o seu sentido no@eitque de fato interpelam o humano e
se comunicam — performances sociais e corporatasfpara capturar todos os sentidos
(envolvem banhos, ritmos, cores, odores, indumiastasabores, cenarios, tatos, etc.). A
nosso ver, despistam-se aqueles que tentam forrasilauas pré-concepcdes metafisicas
num tom cientifico e fecham os olhos a uma sigaifiia tdo material, resolvendo
interpretar os espiritos como coisas abstratasrdats a um plano néo sensorial, pois ndo é
assim que eles se mostram.

N&o se entenda que com esta critica se nega o espirdual da umbanda: apenas
nao se 0 pré-conceitua como uma caricatura deéexist que objetivamente aconteceria
além do sensivel. A nosso ver, qualquer metafigiza se derive da expressividade dos
enunciados imagéticos e dramaticos umbandistagséoil (de Gtica), inadvertida do seu
exponencial talento para recorrer a uma profus&irgestesias capaz de fazer ouvir outros
sentidos. Fundamentalmente, portanto, o universondaanda — como em geral o dos
cultos de possessao (Boddy, 1994) — constitui-sean@nunciacdo a ser escutada com o
corpo; irredutivel a enunciados contra o corpo...

Para entreter o cérebro, com bastante liberdadeessipa, h4 recursos de
composicdo narrativa a partir de crencas compadaébk, ndo tolhidos por presuncdes
realistas nem representacionistas.

A linguagem da umbanda nédo é referencial, ndo efqabjetos, metafisicos ou
ndo, o que lhe permite uma grande liberdade de esiggp. Pode conceber-se como
processos de enunciacdo que envolvem a integralidad sentidos. Para se enunciar,
depende de acbes cuja superlativa eloqliéncia atirfgece quando mobiliza a totalidade
do corpo, no acontecimento do transe.

E provavel que o fato de tal linguagem discorrepedormaticamente assinale o
cunho inefavel de parcela do que com ela se nem@gssivel de verbalizar, quer por

referir memorias pessoais e comunitarias cujogastresfera da representacéo cognitiva se



perdeu, quer por a inscricdo dessas memaorias ngoersee haver inscrito no ambito da
cognicdo (transmitindo-se diretamente como umdjeié corpo”), quer por se tratar de
verdades recalcadas e de traumas histéricos miamifeste interditos. Mas também é
importante salientar que, no limite, esse recuabeet propicie a alusdo a fatos ou atos
intrinsecamente indiziveis. Ou seja, certamenteghasignificativa do que se enuncia com
0 corpo e se indica em gestos ndo tem hipotesadigcto fiel ao se reduzir ao verbal.

Para dizer o inefavel, as narrativas da umbandzizzzm-se numa poética gestual.
Portanto, contrariamente a propensdo de ver oeraoso sintoma do recalque de
significados verbalizaveis ou forma de expressaontifiva” de idéias “espirituais”,
supomos que o seu verdadeiro estatuto € o de @edtwso para a diccdo de sentidos
irredutiveis a abstracées intelectdais

Como essa linguagem também se dirige a niveis dapre@nsdo nao
representacionais, € importante sublinhar que @dicagbes verbais dos participantes
obviamente ndo conseguem alcancar a totalidadeielaigem e fazem, e nao se trata de
ma fé. Neste aspecto, principalmente os colaboeaduais intelectualizados compartilham
com a atividade de pesquisa o risco de se desfeguralescricoes das suas vivéncias
mediante a sua reducdo a simbolos verbalmentegintas, e portanto o perigo do seu
achatamento a significados. Para evita-lo, ha nbanda toda uma gama de recursos
sensorial significativos que operam como um vocaimlque ndo se dirige ao intelecto,
mas a um entendimento inclusivo do corporal, al@adg uma expressividade rica e

sinestésica, independente de subsequentes razayiss.

Outro e self

O transe claramente se propde como uma estratégauhciacdo do indizivel em
palavras e pensamentos. Formula-se como trangite emagens cheias de sentidos e as
suas interpretacfes corporais. Mas o que tranSitatelhor, o que se informa e forma
nessas transagoes?

Para o refletir € importante ter em mente que das&gens, encarnaveis corporal e

existencialmente, ndo apenas nao tém compromissms & representacao realista da

* Neste caso, ao contrario de certa clinica psiccédgmporta sublinhar que o que nédo se
fala, mas € dito (de outras formas), nem sempraitaraunho sintomatico de algo interdito
a consciéncia ou indica um real anulamento dotsujedde ser o real sujeito.



realidade, como sdo incompativeis com o0s postuladesafisicos “ocidentais”, tao
entranhados na psicologia cientifica, relativos i@pkcidade e indivisibilidade da
substancia da alma e ao centramento do eu na esfecaorganica.

A psicanalise lacaniana parece-nos proporcionalmodelo heuristicamente (til
para refletir esta problematica. Referimo-nos efipamente a idéia do descentramento do
sujeito e a inversdo do signo como representant®idas em (qualquer) significante como
lugar-tenente do sujeito, o que resolve o psigensemidtica

O sujeito pode assinalar-se em qualquer coisa sguara valor significante, sendo
gue nesta qualidade (com esta fungcéao) nédo importduaeza daquela. Palavras podem ser
significantes, mas também o podem ser quaisquectspdo mundo, tracos da realidade,
devaneios (fugazes ou renitentes) e marcas do ¢Bgowao, 2003b). A realidade humana
€ intrinsecamente uma rede de letras (significdietgsacializados”), 0 que propicia a ndo
segmentacao entre imagens e simbdlico. Logo, évyabsescutar” ndo apenas as falas,
mas também as performances corporais, as visoéEanjsas oferendas, os rituais, etc.
Mesmo sem conhecer o que realmente signifigueng-saldd estar implicado o sujeito.
N&o mais se o cogita atrelado a um centro emiss@athvra e, correlatamente, “ele” ndo
mais se enuncia de uma personalidade central. RPaderer em qualquer lugar
(significante) e por isso, consequentemente, nd@dmdo endossar a naturalidade das
neurociéncias nem a moderna e historicamente atancial representacdo do homem
como uma individualidade sociopsicobioldgica.

De fato, no ambito da presente pesquisa pode-sgriglie realmente a concepgéo
de eu banto-brasileira, sub-repticiamente detemmbénale larga parte das existéncias
nacionais, caracteriza-se por ser molecular (domst de varias partes — ndo é unitéria,
muito menos homogénea), plural (além da molecwddeddo eu, fenomenologicamente
ocorrem varios eus que, mais do que diferentescaspelo self, sG&o como que outros
selves, com varios aspectos), dindmica (estabskceim processo de construcdo quase

permanente, pouco apto a descricbes estruturaisuc@mtas, com fronteiras e

> Interpretamos a significancia lacaniana tendoidatio de ndo segmentar o verbal do ndo
verbal (caso contrario, se re-institui uma cisdtreepalavras e coisas, que na pratica
restaura a concepcao tradicional de signo).



recomposicdes de formas, fusdes e cisdes, vafweiplasmavel (conforme crencas
compartilhadas ou até mesmo docil a concepcbesnsatamente pouco ou nada
compativeis entre i Porque se deveria diminuir tamanha riqueza aspra e tal recusa
em reduzir a diafanidade do self a coisa (psigaicanetafisica, tanto faz) em processo
psicopatolégico, uma vez que ndo ha universalidaeatribuicAo de normalidade ao
padrédo do eu como sintese de tendéncias num eguiare (em condi¢cdes de saude)
individido?

Pelo contrario, a concepcdo popular de “desenvelwiol, na contramdo da
académica, valoriza a recomposicao do unificadplenal, leva do atdmico ao molecular.

Mais do que isso, ndo separa drasticamente o eunuledo e dos outros.
“Incorpora” experiéncias e memorias coletivas, isest poeticamente narrativos de uma
natureza vivida, devaneios sociais esteticamenaenalizados, memdrias marcantes e
imagens histéricas, outras pessoas miticas, aaest; de vez em quando, até ficcbes
literarias (Meyer, 1993) e decalques de personagemsvelas.

Insubstancial, o self pode pousar e aludir-se eagger aspecto do mundo al¢cado a
significancia implicativa do sujeito e portanto fapizar-se em acontecimentos e coisas
“objetivas”. Nao tem porqué prender-se a pobrerarioca da metafisica espiritista (que
alias, pelo avesso, € compartilhada pelos queraets}!

O espirito € um sopro dramatica e poeticamentdagwedo self, de sentidos de ser
e de eu estar no mundo, muito além de objetivapéealisantes. O seu habitat pode ser
pensado recorrendo a concepcao de transicionabdal® Winnicott (1975) — segundo a
qgual o mundo iluséria e necessariamente se re@ia arte e pela fé do humano,
primordialmente infantil, residente em cada criargadulto —, a qual refere um estado
indeterminado de eu, outro e coisa; uma regidosde€ ‘a que ndo se aplicam categorias

como subjetividade nem objetividade.

Sagrado e auto-revelagéo

® Os plurais mudam de ordem e de niimero. Por exemmpl$Exu Duas Cabecas” revelou-

nos que noutro terreiro, que permitisse que médhoreens “‘recebessem” entidades
femininas, uma das cabecas do seu nome se deste@ar® pomba-gira.

" Por exemplo, “espiritos” que ora sdo vistos comimaa de mortos, ora como

“encantados” passaros — uma provavel justaposigfie eoncepc¢des bantos e amerindias.



E esse berco do humano que a espiritualidade urisbarthbita, conforme Tulipa
nos mostra, com o seu total empenho em decepoiagadores de fantasmas e absoluto
descompromisso de menina em se esforcar para fstar adaptada as representacdes
metafisicas de espirito. Ela ndo esconde a sudapl para poeticamente fluir por entre os
intersticios da solidez das narrativas e pousageaquer aspecto do mundo, fantasia ou
desejo.

Antes de contar a sua historia é preciso compleanendescricdo do método que
nos permite passar ao largo de censuras triviaiafantiismo da espiritualidade popular
(acusada de nao se comportar bem, segundo as asadeiuma certa racionalidade), pelo
esforco analitico de estar a altura do rigor dd&@giaa.

Solapadora da crenca em positividades, é-lhe §#cen uma aparentemente
paradoxal indiscernibilidade entre o self e a wandéncia (n&o obrigatoriamente sacra),
bastante afeita a uma irbnica e descomplexada dien@la adulta crenga ingénua na
objetividade da realidade.

Eventualmente talvez Outro (transcendente) se enuMas, se se enuncia, nao se
desvela. Apenas conta histérias a medida de queonve e por isso reflete o seu
interlocutor, consubstanciando-se numa plataforragmifica para explorar nuances sutis e
profundas da humanidade que interpela, quer ga ditima Unica pessoa, quer a toda uma
coletividade, ou concomitantemente a ambas. As su@sacOes comemoram e
compreendem em termos pragmaticamente atuais dafibistoria a que se ligam as
existéncias que o cultivam.

O Outro presentifica fantasias mais ou menos e@lgti re-elaboradas em
interpretacdes sutis. O que valha por transcendéamtgivel pelos sentidos imaginais,
mostra-se pertinente e correlativo a vivénciasalbessociais. Ndo se mostra como coisa,
mas como reflexdo de contetdos humanos.

Para pensar este ponto apoiamo-nos em Corbin (18éApmenologicamente, o
Outro proporciona-se na forma de um imaginarionfaginal) em que imbricadamente
confluem alteridade (eventualmente transcendent@)arevelacdo de si. O Outro mostra-
se revolvendo entranhas humanas e a sua abissakdpbporcional a visceralidade dos
cenarios de si desconhecidos do self que Ele thaz 8airrdo, 2003a).



O Outro é também outro lugar do self. La se enuo@ajeito. La esta “eu”, fora de
si, num mundo florescente de significancias. Calebiolo” revelador do Outro, por o
Outro ser revelador do eu, admite uma leitura epladahave: sonda sentidos espirituais
abissais e traz a tona idiossincrasias pesso&gawelmente acontece como vivéncia do
espiritual, mas da espiritualidade de um humanceragwhado. Ao refleti-lo na
integralidade, nada censura nem exclui. Nao segreggrado do profano.

Concomitantemente, estabelece-se uma rede sasgahiética sutil, em que tomam
forma duplos especulares do humano, um imaginériaginal) sensorialmente atinente a
significancias interpeladoras de todos os sentglos,no caso brasileiro parece articular-se
num dialeto performatico habitualmente denominatdbanda.

Desta forma pode-se compreender porque a aptidacopsanse nao se restringe a
uma aprendizagem social de papéis, transmitidagedscdo para geracao, e portanto nao
depende de processos de socializacdo que sempaen esontactos entre aprendizes e
veteranos, duradouros e persistentes.

De fato, a sintaxe e o vocabulario banto permanemegssiveis de maneira ainda
mal explicada na cultura (religiosa) brasileirarelea que conseguiram autonomizar-se até
0 grau de uma generalidade cultural, adaptar-sebeedver, sendo Uteis para atender
desafios contemporaneos e fazerem sentido pars hidaanas que, fora a intersecgcdo com
a brasilidade, sdo assaz distintas da circunscregional a que supostamente o seu cunho
de residuo e memoria as confinéria

Ainda que ndo se negue a importancia de memdriesivas e a aprendizagem
social de comportamentos (no caso aqui tratado,egemplo, a internet desempenhou
algum papel), os seus meios de transmissdo sdo mais complexos e sutis do que se
poderia supor a primeira vista.

O canteiro da Tulipa

8 Hip6tese que aqui é referendada, por nos depasacom uma tipica moca branca, sem
histérico de pobreza familiar e descendente deranigs europeus bem de vida, e pelo fato
da parcela mais significativa do seu “desenvolvioieter ocorrido sem contacto imediato
com modelos de identificacdo que lhe fornecessertscoipt” de papéis a serem
socialmente imitados.
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Uma vez admitida a umbanda como um idioma corpa@@h uma “gramatica
cultural” propria, o caso aqui analisado pode $émpéra levantar hipéteses sobre os seus
processos semanticos e 0s meios da sua transraiss@aunicacao.

Esta-se de fato quase em presenca de um surgirasptmtaneo de uma nova
sacerdotisa, processo que ja se havia percebidcaempo, mas acontecido no passado, e
sempre com senhoras oriundas de um meio ruralaeteicte marcadamente africano
(Bairrdao e Leme, 2003).

Graduada em biologia, a médium estudou em espaléisulares, onde conheceu o
futuro marido. Bem educada, foi mimada pelo paie¢exivo de origem espanhola) e
exigida pela mée (descendente de industriais aB®mae

Namorada “oficial” desde muito cedo, logo se vauposicao de abrigo seguro para
os intervalos entre aventuras do parceiro (joveas relativamente mais velho), também
ele descendente de imigrantes (no caso, arabas)oC@esgaste da relacdo, decidiu afastar-
se e morou na Europa. Permaneceu algum tempo emridMattabalhando
clandestinamente. Chegou a Londres, o dinheirocacalioi deportada.

Na volta, refeito do susto, o0 noivo casou, masalid@de da relacdo ndo mudou. A
gota de agua para a separacdo foi a confissdo meigga— um passional valentéo,
ocasionalmente espancador da esposa — de queapetée sexual, desde sempre, além de
nao |he ser fiel, ndo se dirigia a outras mulheress ao seu préprio sexo.

Em estado de choque, agravado pela confissdo dpositivade para HIV e pela
revelacédo do risco a que involuntariamente se st#saevé confirmar-se como pesadelo o
amor que sonhara para si. Relne forcas para seasaee vai morar com uma amiga, para
0 gque encontra apoio em um pai de santo que corshpeta internet e com o qual a sua
iniciacdo comecaria. Anteriormente havia tido algoomtacto com um grupo espirita
kardecista e, em desespero de causa, ocasionalowmrgaltara mercadores de solucbes
magicas, como videntes e cartomantes, alguns dass qutilizam um vocabulario
“espiritual” similar ao umbandista.

N&o obstante até entdo morar num bairro centrebate Paulo e trabalhar nesta
cidade, o enamoramento com a umbanda foi suficiente forte para leva-la a residir

num municipio vizinho, a distancia consideravelraemtaior do seu emprego e do seu
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circulo de relagbes sociais, mas pertinho da coshadei de terreiro em que logo adentrou.
Ela quis mudar de vida.

Foi nessa altura que a conheci, tendo ela sidoadd pelo seu pai de santo para
participar de pesquisa que entdo se iniciava sdbesenvolvimento medidnico”.
Convidada, gentilmente aceitou.

Nitidamente tinha encontrado nesse circulo redigiom ponto de ancoragem para
uma tipica condicdo de soliddo urbana e de degemmanto. Eram notaveis a sua
dedicacdo e entrega total — compativel com o Séw e ser, entre menina inocente e
mulher ingénua — a espiritualidade umbandista.

O seu desenvolvimento medilnico transcorria pagatarmalmente, numa espécie
de parque ecoldgico tematico da umbanda, em queiamoas sessdes medildnicas. Até a
sua saida fisica do terreiro, a crianca Tulipgeeta velha VO Barbina eram os seus Unicos
guias que haviam tomado forma em narrativas vegbesebido nome.

Alias, a médium, hoje uma mulher na casa dos frggahou de uma das suas avos
a unica boneca da qual ao longo da vida jamaisstz] uma bonequinha de pano loira,
chamada Tulipa. Ao se revelar, Tulipa refere a barser “sua” e a retencao do brinquedo
passa a ter um sentido. Sera em torno da bonecsequrganizara o culto da menina.

N&o é raro que os meus colaboradores me contenumaedas dificuldades do
desenvolvimento espiritual umbandista € que eleilirala explicitacdo de questdes mal
resolvidas e cobra mudancas, com riscos de algesesthbilizacdo.

Neste caso ndo parece ter sido diferente. A moga a/gpagar caro uma certa
indiferenciagdo entre 0 amor ao caminho espiritue abracara e a paixdo por um lugar
ndo estritamente fraterno no coracéo da familigetite da comunidade. Isso lhe custou a
convivéncia fisica com o terreiro.

A desilusdo deixa-a num estado de sofrimento iméwel Desacredita de tudo, a
tudo quer largar. Durante meses afunda em desammoda e deixa de cuidar dos seus
guias.

Alguns meses depois, vé 0 seu sono invadido porespirito até entdo dela
desconhecido. Acorda ou sonha de noite, psicografdos cantados e receitas. Numa
oportunidade, ele Ihe deixa por escrito a recegautha erva para uma ferida na pele

(mastruz, de efeito confirmado por especialistasptantas medicinais). Ela desconhecia

12



absolutamente do que se tratava. Combinamos unsdiosesn sua casa, ha qual se
atualizariam os dados de todos os seus guias igdi@cultaria 0 conhecimento, mediante
incorporacédo, desta nova personalidade.

Chega o dia aprazado. Como sempre acontece, agop@squisa € necessariamente
“engolida” e interpretada pela dinamica da umbaidao quadro dessa transferéncia (na
acepcao psicanalitica), logo com a primeira inc@g#@o (de uma pomba-gira) se fica a
saber que o sentido da presenca do pesquisad@ pasey o de um fiel depositario do
andamento de um processo de recomposi¢cao do delfevelacdo do sagrado, atrapalhado
mas ndo abortado, que ndo poderia ficar paraliaadeio caminho, sob pena de a médium
correr sérios perigos e até risco de vida.

Entre regredir e progredir, obviamente os espirfi@recem o avanco. E-me
anunciado que lhe seria dada uma prova. Ela pewneaaanconsciente o tempo inteiro
(pela primeira vez) e ndao poderia lhe ser contamo to sucedido, até instru¢cdo em
contrario (recebida recentemente, quase um anoigjefa manhad a noite, 0os guias se
sucedem (entre eles a nova personalidade, “eni pafa primeira vez), sem intervalos.

Sem tempo para gradacdes, depois de tdo longaup¢éo descobre-se que o
“desenvolvimento mediunico” ndo parou! Tomou odreos dentes e disparou a galope. Os
guias contam as suas historias, interpretam acdibjadesempenham tarefas rituais e
mostram-se sem concessdes a cenografia ritual rderéeanterior. Apenas a largam a
noite, no minimo assustada. A pesquisa tornarasseespaco, usado pelo Outro, para
proporcionar meios de expressao e condicdes deralgin (psiquica e ou espiritual, tanto
faz), a uma vida em apuros, a uma existéncia dsti@dimites (quase) insuportaveis.

Sucessivamente, 0s espiritos se revelam. A médtamuima Rosa pomba-gira (e
teria mais duas, uma Cigana e uma Padilha). CidarRosa, autoridade do antigo terreiro,
€ uma fonte provavel de subsidios para a sua elgdmrTambém tem um exu de cemitério
e um mirim em que se fundem calunga (cemitéricraichos (Caveirinha da Encruza), e
gue adora dancar, como ela e a sua Baiana. Esiaalughcia “que a bichinha tem que
trabalhar, ndo é noutra casa, € aqui”.

A nova personalidade é um Zé Pelintra, tipo de dnahilitado a conduzir na

floresta urbana, um tipo popular de pai, urgidoaiteda perda do pai de santo...
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Deixa clara a razdo da sua vinda e o porqué denasausua “frente” no que diz
respeito a profunda seriedade espiritual das cdisasda material. Bom de briga, protetor
gue se compraz com desafios, assegura que quargelaantra em desanimo e duvida,
mais ele se anima a provar-lhe a sua veracidade.

Ha nitidas pontes entre aspectos das narrativakdas nos contam e episédios da
vida da médium ou de pessoas com quem a sua aisrinter-relaciona (como o ex-
marido), as quais ndo ha tempo para detalhar &§a.obstante, quica antecipando uma
linha de reflexdo (psicologica) a que ndo deversasgnciar, a sua preta velha adianta-nos
para desistir de fazer isso no seu caso (por tabsiauando ser viavel fazé-lo com os
outros). Ela € (diz-se) totalmente diferente. A Bis#oria hada tem de comum nem ecoa a
da médium. Ex-escrava, muito humilde e rezadocaufpouco tempo “presa” (era jovem
por ocasido da Abolicdo) e trabalhou o resto da eid casa de familia.

Ela é radicalmente outra. Provavelmente aqui eatfpgo uma maior fidelidade da
linha dos pretos velhos a idéia do espirito commade um morto que retorna para banhar
de sentido a existéncia de viventes atuais. Estdajeoficial na generalidade do culto
umbandista, € tipicamente banto e os pretos vethadaram-se, no ambito mais amplo da
presente pesquisa, serem os verdadeiros mediagidresos meédiuns e as diversas func¢oes
da espiritualidade personificadas pelas outraggoates. S&0 0s mais convincentes como
outros homens.

Preocupacéo de verossimilhanca que esta nos aasipgladmenina Tulipa, a quem
dedicamos este artigo, que despreocupadamenteund® de disfarcar o cunho menos
metafisico e mais propriamente espirituoso dogiespila umbanda.

Os jardins do Pai

Tulipa narra-nos a sua historia. Tem esse nomecgasa do seu Pai “em outra
vida”, um apreciador de Tulipas que cultivava umteso dessas flores, em frente as
escadarias da entrada da casa da familia.

No léxico performético do culto, habitualmente lasefs integram-se a gestos rituais
gue aludem a experiéncia do sagrado como luz emaforegetal. A sua diversidade
botanica e cromatica faculta a construcado de umdrstica de nuances bastante ricas, cuja

dimenséo espiritual ndo € exclusiva da umbandaantiguidade, ja era encontrada na
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Pérsia (Corbin, 1996), terra original da tuliparfldransportada para a Europa, a planta
tornou-se simbolo nacional da Holanda (diga-se aesggem que o pai da médium
trabalhou como executivo em empresas de capitahtiék).

Ainda que na umbanda os atos cultuais relativoeapsgitos infantis se fagam em
jardins, ndo é muito comum o uso ritual de tulighs, de clima frio. Seria de fato muito
interessante, se fosse possivel, descobrir odisapos originarios da Tulipa na sua terra
natal (o altiplano iraniano). Mas como o universobandista parece ndo renunciar a
nenhuma possibilidade nem recurso de significanarmpém o mundo nesta forma, nada
tropical, de ar frio, pincaros gelados e planogagles, n&do é alheio ao seu vocabulario. Na
verdade, presentifica a mais alta divindade dogdmtOxala, que num sonho se revelaria a
médium “reger a sua cabeca”, e a quem logo depeiseeconsagra, em transe totalmente
inconsciente, mediante um sofisticado ritual deiativa da Tulipa, no qual aparecem
componentes e sequéncias (significantes) inequineste intrinsecos ao campo semantico
de Oxalé e dificilmente premeditaveis pela médium.

Mas esta linha hermenéutica, que avanca na diggdeconhecer no mundo sinais
da escrita de um Outro objetivamente transcendentguestdo indecidivel, de uma
perspectiva humana — ainda que reforcada pela smé@rdo Jardim do Eden como ponto
de maxima elevacao espiritual na tradicdo semitarra” de luminosidade espiritual sem
macula, que o puro espirito desfruta quando honrRabp (Deus) Criador — e téo
refinadamente elaborado na mistica a ela afilinda,deve excluir outras possibilidades de
significagcdo, que, embora sagradas, sdo igualnnemmelanas e menos solenes.

Em linguas como o grego, a mencado a jardins paoddirah genitalia feminina
(Kerényi, 1997) e na melhor poesia portuguesa é&etéas botanicas podem comportar o
mesmo sentido (Helder, 1990). Na umbanda, aliasirseg trilhas também disponiveis na
linguagem cotidiana (que nomeia certas experiérsgasais como defloragdes), flores e
jardins também se associam ao feminino e a criafgaemos compreender Tulipa como
um significante interpretativo da significagdo gquenigmatico feminino pode receber da
relacdo de um Pai com uma filha. O pai, seja Deusoonem, da-lhe um nome e significa-
a menina, poeticamente refletindo-a flor e rubaabtisto de sangue (id.)".

A “filha” de Tulipa precisa crescer. A inocéncia uhkenina ndo pode prolongar-se

em ingenuidade de mulher. A desilusdo amorosas@dapde um homem pai (de santo),
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proporciona um re-equacionamento de desejos feasrgm termos mais maduros, cujos
reflexos se manifestam, embrionariamente, na @otlai manifestacdo de um novo guia,
uma mulher crescida, uma Padilha. Ou seja, anwecia-“vinda” de um expoente do

pantedo especialista na incorporagédo ao dia adaisténcia cotidiana e a vida mundana,
da sexualidade feminina adulta. Ainda assustadaa@aoue se revela, dela e do Outro, a
médium tem medo e recusa-se a chama-la e a inéelgar Crescer, espiritual e

humanamente, pode ser assustador. Mas é admidvel a linguagem da umbanda, ou
melhor, o culto umbandista como linguagem, temm®ipara refletir as suas nuances e

entonacgoes.

O desabrochar da Tulipa

O florescer da Tulipa reitera a possibilidade delinguagem umbandista tanto
agirem processos de revelacdo de si (expressoselfipcomo (hipotéticas) formas de
inscricdo do sujeito numa gramatica espiritual cdégica, muito mais abrangente. Uma
coisa e outra, concomitantemente.

De boneca infantil dada por avé querida — gestedenhecimento e mensagem de
identificacdo feminina, com quem se brinca e sdha@er mée — até ao desejo efetivo de
uma crianca de verdade, um bebé que traga a htinadade feminina e dé forma de mae
a uma menina crescida, o espirito Tulipa mobilizaesenvolvimento humano da sua
médium. Reflete-a até na sua tristeza, decepcionadamor, incorporando a si um luto
pela desisténcia da filha que lhe daria carne. #asa capacidade para iluminar o ser da
médium néo se prende ao imediato psicologico.

Com Tulipa surge o embrido, ndo de uma filha, nasid novo terreiro. Tulipa
encarna a promessa de uma nova comunidade umiaandist

Ela também é uma flor persa e pode evocar a elexd'@ma patria espiritual, uma
terra celestial, que se implanta (como tatuagemkesmuritual corpo da médium. Pode
habitar os jardins que na umbanda sao tipicos gpsites infantis, eles mesmos quica
reflexos da inocéncia e dogura do Paraiso, noingspretado como um jardim de Tulipas,

meninas de sonho cultivadas por um Jardineiro abajfior se afilia (¢ o seu Pai).
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A Tulipa é um espirito em que a dogura do infgllices sdo as oferendas feitas as
“criangas”) e a clara serenidade do orixa maiorl®xse fundem em brandura. Tem a cara
da sua médium, mas néo se resume a sua persosalidad

Em certos momentos Tulipa faz questdo de dizerogseu nome ndo tem muita
importancia e que se pode mostrar de muitas mangraortanto ndo é de nenhuma). A
sua agilidade para sobressair em quaisquer nudecggnificancia que possam trazer a luz
o self menina da sua médium e proporcionar sentidoenginquo e transcendente nao é
compativel com o aprisionamento em representafiieserta forma, ela brinca com elas e
por tabela com 0s que se aprisionem as mesmas.

Neste sentido, a sua ludicidade ndo deixa de ser fura, quase imperceptivel,
critica a rigidez das codificacdes metafisicasrdhanda. Sem duvida ela muito nos ensina
sobre as trilhas reais da espiritualidade brasileio seu provavel insuflamento por uma
“corrente” africana — a “pista” banto — irredutieticotomia entre um mundo de coisas e

um nivel de abstracdes.
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