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Ao publicar em 1924 a sua primeira
colegdo de poemas, Oswald de An-
drade comete um sintomatico ana-
cronismo histérico na dedicatdria a
Blaise Cendrars. Diz que os poemas
foram escritos ‘por ocasido da des-
coberta do Brasil". O artigo interpreta
a figura do anacronismo, relacionan-
do-o ao papel desconstrutor do pen-
samento oswaldiano: serve tanto
para recolocar a questdo colonial
brasileira, quanto para combater o
nacionalismo estreito (e a xenofobia).

Numa segunda parte, procura-se
exibir a forga do negro na construgdo
do Brasil, optando-se por distinguir
o que é condendvel (a escraviddo
negra na histdria sécio-econémica do
pals) do que é positivo (a conltri-
buigdo cultural negra). A critica mar-
xista eurocéntrica, ao ler a poesia de
Oswald e o Modernismo brasileiro,
tem assimilado o que é “escravo” ao
que é “negro”, deixando de enxergar
a atualidade do didlogo multirracial
na construgdo de um Estado.

AU-BRASIL, primeira colegao de poemas de Oswald
de Andrade, serve para espicagar os historiadores que séo
servos obedientes da cronologia e os que sao defensores de
principios histéricos normatives. Como um endiabrado “me-
nino experimental”, para se valer da expressao de Murilo
Mendes, o poeta arrebata o bastdo de revezamento da
poesia brasileira no vacuo de um conflito: tanto faz parte de
uma cultura nacional onde praticamente inexistem valores tra-
dicionais passiveis de serem acatados, quanto quer inscrever
o seu projeto poético dentro do espirito das vanguardas
européias. Para dramatizar a situagdo lacunar, resolve
bagungar o coreto do Tempo e da Histéria ocidental. Faz ele
questdo de assinalar, desde o pértico do livro, que aqueles

(*) Silviano Santiago, professor de Literatura Brasileira da UFF e direc-
tor do Centro de Pesquisa da Fundagdo “Casa de Rui Barbosa®, autor de
varias obras de poesia, ficcdo e ensaio, é actualmente Presidente da
Associacdo Brasileira de Literatura Comparada. Este artigo, aqui publicado
pela primeira vez, foi antes uma comunicacéo lida no congresso da Associagao
Brasileira de Estudos Americanos (Recife, 1990), e faz parte do proximo
volume de Obras Completas de Oswald de Andrade da Colecg¢ao Arquivos,
da Unesco.
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“E em vez de admitir
que o caldeamento de
ragas realizado em
uma escala sem
exemplo pode
significar
enriquecimento de
potencialidades,
manancial de onde
nascerd, talvez, uma
nova cultura,
procuramos enganar-
-nos com a opiniao
facil de que o tempo
apagard bem cedo e
sem deixar vestigios
toda a influéncia
africana na formagéo
nacional. E dificil
convencer que nao
existe pessimismo ou
ceticismo em nao
aceitar essa opinido,
em renunciar a
fabricar para uso
externo e interno um
Brasil mais europeu,
menos africana.”

Sérgio Buarque de
Hollanda, Cobra de
Vidro
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poemas escritos em 1924 o foram “por ocasido da desco-
berta do Brasil” (7).

Essa frase inicial do livro, espécie de boutade no melhor
estilo vanguardista da época, permite muitas interpretagoes.
A primeira e a mais rica delas ja vinha assinalada no proprio
prefacio ao livro, escrito pelo amigo Paulo Prado. Ali, o futuro
autor de Retrato do Brasilretoma o tom de pilhéria da frase,
atrelando-a ao “ovo de Colombo” que a poesia oswaldiana
monta, para depois com argucia acrescentar: “Oswald de
Andrade, numa viagem a Paris, do alto de um atelier da
Place Clichy — umbigo do mundo — descobriu, deslumbrado,
a sua prépria terra” (2). Este topos — o de que vocé precisa
deixar a patria para depois, tendo se aprimorado intelec-
tualmente em paises desenvolvidos, redescobri-la nas suas
contradigoes e misérias — se tornara mais tarde um topos
comum na “educagao sentimental” da maioria dos nossos
pensadores. O contato com a Europa subversiva &, alias, o
cenario para as inimeras parédias modernistas da “Cangao
do Exilio”, de Gongalves Dias (3).

Mas naquele momento a frase marca antes de mais nada
o descompromisso da poesia pau-brasil com ufanismos e
xenofobias vigentes em pais jovem e paradoxalmente
tradicionalista, em pais jovem que deseja acertar o passo
com as revolugdes culturais do progresso ocidental. Pau-
-Brasil vive como que espremido entre duas fortes correntes
de xenofobia, vale dizer, entre duas grandes guerras
mundiais. Antes, estao os ensinamentos de Affonso Celso em
Por que me ufano do meu pais (4). Este livro, como cartilha
de bé-a-ba, serviria para amamentar, com os seios da terra
ubérrima, os primeiros desejos de saber do jovem brasileiro.
Depois, as reagoes fascistas a possivel entrada no Brasil,
através da cultura de vanguarda, da doutrina bolchevista,
reagbes que se traduziriam mais tarde pela eleigdo do

(") Na edicéo original a frase era parte da dedicatéria a Blaise Cendrars.
Apagar no papel a simpatia por uma pessoa é atitude comum em Oswald,
vejam-se os comentdrios de Renato Gomes Cordeiro, em analise dos
manuscritos de O Santeiro do Mangue, no capitulo “Escapulério” (Cordeiro,

1985).

()2) Pau-Brasil, p. 2.

(%) Entre outras: “Canto de regresso A péatria®, “Indiferenga” (cap. 52,
Memodrias sentimentais de Jodo Miramar), Oswald de Andrade; “Cangao do
Exilio®, Murilo Mendes; “Europa, Frangas e Bahia" e “Hino Nacional®, Carlos
Drummond de Andrade.

(%) Cf.: “Que a vossa geragdo exceda a minha e as precedentes, se ndo
em semelhante amor [pelo Brasil], ao menos nas ocasidoes de o comprovar.
Quando disserdes — 'Somos brasileiros!' levantai a cabeca, transbordantes de
nobre ufania. Convencei-vos de que deveis agradecer quotidianamente a Deus
o haver Ele vos outorgado por bergo o Brasil" (Celso, 1943: 11).
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“curupira” ou da “anta” (5) como simbolos da nacionalidade
ameagada pelas ideias alienigenas.

O topos é tao importante e definitivo para Oswald de
Andrade que a ele retorna, por exemplo, vinte anos depois,
em conferéncias e artigos jornalisticos, reunidos posterior-
mente no livro Ponta de langa. Esse material critico precisa
ser melhor estudado para se compreender a reagao de
Oswald de Andrade a um texto alheio e contemporédneo —
a insuperavel conferéncia de Mario de Andrade, proferida em
1942 na Casa do Estudante do Brasil (Andrade, s.d.). Assim
é que, na década de 40, em “Bilhete aberto” ao poeta
Cassiano Ricardo, entdo préximo de Getllio Vargas e do
Estado Novo, Oswald golpeia violento o antigo desafeto:
“Porque a sua literatura, rotulada de nativismo, ndo passa de
macumba para turistas” (6). E em famosa conferéncia feita
em Belo Horizonte, ao contrastar o espirito revolucionario que
existe tanto na Conjuragao Mineira quanto no movimento
modernista, volta ao assunto: “Em 22, o mesmo contato
subversivo com a Europa se estabeleceu para dar forga e
direcdo aos anseios subjetivos nacionais, autorizados agora
pela primeira industria, como o outro [a Conjuragao Mineira]
o fora pela primeira mineragdo”. E conclui de maneira
reiterativa: “Querer que a nossa cultura se processe sem a
latitude dos paises que avangam € a triste xenofobia que
acabou numa macumba para turistas, particularmente tole-
rada pela Policia Especial, e que nos quis infligir um
dos grupos modernistas, o Verde-Amarelo, chefiado pelo
Sr. Cassiano Ricardo” (7).

Conclui-se que a cultura brasileira ndo reside na exte-
riorizagao (dramdtica ou poética) dos valores autéctones da
nossa nacionalidade. Essa exteriorizagao do nosso interior
(nativismo) nada mais é do que a farsa ridicula do paraiso
tropical, montada para conseguir simpatia e dinheiro dos
maus viajantes europeus (os turistas). Para o Brasil poder se
exteriorizar com dignidade é preciso que acate antes o exte-
rior em toda a sua concretude. A consciéncia nacional estara,

(8) Ver o texto “Antologia” (1927), divulgado por Haroldo de Campos, que
o considera “um dos mais felizes e vigorosos textos da nossa prosa
modernista”. Diz o poeta concreto: “Anfologia € o panfleto anti-Anta, no qual
0. A. satiriza seus opositores ‘verdeamarelistas’ da Escola da Anta. O texto,
num estilo parédico arcaizante, é todo construldo na base de trocadilnos em
torno da palavra Anta, que & incrustrada no bojo de outros vocabulos,
permitindo associagdes bufas [...] (Campos, 1967: 103-107). Para uma com-
preensdo desse outro Modernismo, consultar: Anténio Arnoni Prado, 71922 —
Itinerdrio de uma falsa vanguarda (Prado, 1983).

(8) Ponta de langa, p. 7.

(") Ponta de langca, p. 95.

167



168

Silviano
Santiago

menos no conhecimento do seu interior, e mais no complexo
processo de interiorizagao do que lhe é exterior, isto é, do
que lhe é estrangeiro. Ai estao dois topicos classicos do
Modernismo e do nosso poeta: a necessidade de atualiza-
¢ao pelo contato com os paises desenvolvidos, condi¢ao sine
qua non para a possivel produgao de bons produtos culturais
exportaveis. Ai também esta outro topico, menos estudado
e divulgado, mas sempre benvindo e de enorme importancia
quando tomam conta da cena mundial regimes totalitarios: o
elogio da tolerancia. A este terceiro topico voltaremos.

Quando uma colegdo de poemas diz descobrir o Brasil
em 1924, aparente ahistoricismo, ela esta dando a ler a
tentativa de uma outra concepgao de processo e evolugao
histéricos, diferente da concepgao entdo vigente entre histo-
riadores e sobretudo muito diferente da que foi dominante
entre os nossos historiadores oficiais, atuantes por ocasiao
do Centendrio da Independéncia. Dois anos depois da
comemoragao da grande data nacional, o poeta quis —como
ele proprio afirma — “tirar o meridiano exato da nossa hora
histérica” (8). A descoberta do Brasil em 1924, ndo ha duvida,
marca o compromisso do poeta com a atualidade e o
progresso ocidental nos seus aspectos mais pragmaticos.
Marca o desejo de fazer o pais atrasado e periférico entrar
para o concerto das nagoes modernas e desenvolvidas. Na
caravela do pais quatrocentao, o poeta deixa que a sua
bussola va indicando os valores positivos da atualidade
desenvolvida. De maneira esquematica eis a forma como o
Modernismo brasileiro se insere no amplo movimento da
Modernidade ocidental.

Paradoxalmente, ao reafirmar o ritmo histérico da nacio-
nalidade, descompromissado da cronologia e dos principios
histéricos normativos, o que Pau-Brasil faz é acentuar uma
segunda e outra forma de colonizagao, desta vez nao por
imposigao do estrangeiro (os portugueses, no caso), mas por
livre autocritica e espontaneo desejo dos antigos colonos.
A constituigao de uma nagdo chamada Brasil, produto da
inser¢ao de terras e povos “barbaros” no movimento de
ocidentalizagao do mundo, foi equivocada e injustamente
feita a ferro e fogo a partir de 1500, ou seja, feita pela
violéncia da conquista. A insergao do Brasil no Ocidente deve
vir antes da vontade livre dos cidadaos, inspirados por uma
razao nao so6 universalizante mas também reveladora do

(8) Ponta de langa, p. 94.
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atraso do pais e da possibilidade de progresso material e
espiritual. Isso s6 estava sendo possivel em 1924,

Para Oswald de Andrade, esta reinsergao, antes de ser
politica ou econdémica, deve ser cultural. Se a Independéncia
do Brasil se encontra na espada erguida de Pedro | as
margens do Ipiranga, a Declaragao da Autonomia do Cidadao
Brasileiro se escreve pelo livro de poemas. Estava ali a
primeira manifestagao da vontade intelectual em abdicar da
minoridade sécio-econdmica e politica a que tinham sido
obrigados os brasileiros pela colonizagao (a primeira)
européia.

Com Pau-Brasil a nagéo entrava para uma nova fase, a
da “colonizagao do futuro”, para retomar uma expressao de
Octavio Paz (%), talvez em contexto um pouco diferente.

Se esse é o lado de 22 que os nossos melhores histo-
riadores e criticos sempre “iluminam” (com e sem trocadilho),
existe um outro lado que cada vez mais sofre desprestigio
daqueles senhores. Trata-se da forma como Oswald de
Andrade e outros recuperam o que injustamente tem sido
classificado de passado colonial brasileiro numa visao
reducionista do que é na verdade a possivel contribuigao
cultural das ragas indigenas e africanas no dialogo com a
Modernidade ocidental. Esse reducionismo acaba por valo-
rizar uma razao moderna etnocéntrica, intolerante, incapaz
de manter dialogo com o seu outro (as culturas amerindias
e africanas), pois sempre o coloca em situagéo hierarquica-
mente desfavoravel e como responsavel pelas piores
“contaminagdes” que a “pureza” ocidental pode sofrer. Esse
reducionismo, em geral, rechaga o saber antropolégico, pois
desqualifica como equivoco ufanista qualquer contribuigao
que possa advir daquele conhecimento, negando a ele a
condigdo de parceiro num frutifero didlogo seu com a
Historia. A defesa quase caricatural da “cegueira” iluminista
se encontra no recente livro de Alain Finkielkraut, A derrota
do pensamento, em particular o capitulo intitulado “A traigao
generosa” (19). .

(%) “En otros casos la historia se identificé con el desarollo de la ciencia
y técnica o con el dominio del hombre sobre la naturaleza o con la
universalizacion de la cultura. Todas estas ideas tienen algo en comdn: el
destino del hombre es la colonizacién del futuro™ (Paz, 1984: 213).

(19 “Dans le procés intenté a la barbarie, les Lumiéres siégent désormais
au banc des accusés, et non plus a la place que leur reservaient tout
naturellement Léon Blum ou Clement Attlee: celle du procureur. L objectif
demeure le méme: détruire le préjugé, mais pour I"atteindre, il ne s’agit pas
d ouvrir les autres & la raison, il faut s"ouvrir soi-méme & la raison des autres”
(Finkielkraut, 1987: 72).
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E claro que é preciso distinguir com cuidado, na objec-
tivagao das culturas indigenas e africanas, o que é referéncia
positiva aos valores do passado colonial e por isso mani-
festagao travestida do tradicionalismo colonial e escravocrata,
do que é referéncia ao outro da razdo ocidental e por isso
mesmo lugar por exceléncia para se exercer uma critica radi-
cal aos desmandos totalitarios e totalizantes dela.

Blaise Cendrars, conforme diz o “Manifesto da Poesia
Pau-Brasil”, foi o primeiro a chamar a atengao de Oswald de
Andrade para a dupla questao: “Tendes as locomotivas
cheias, ides partir. Um negro gira a manivela do desvio
rotativo em que estais. O menor descuido vos fara partir na
diregdo oposta ao vosso destino” (). A imagem é contun-
dente: intrépidos maquinistas, cuidado com o negro no desvio
rotativo. Na viagem da modernizagao brasileira segundo os
padroes da Modernidade ocidental ndao ha como nao passar
por ele. Seja para retroceder, seja para ir adiante. Reduzi-lo
a condigao de passageiro converso é gesto tdo equivocado
quanto o de condecora-lo com o posto de Unico maquinista.

A visao reducionista esta correta quando percebe o
grande perigo de se incorporar & modernidade, pelo trago do
primitivismo, as atrocidades cometidas pela tradigao colonial
e escravocrata brasileira. Nesse sentido, sao corretas as
analises reducionistas que indicam ser tal incorporagao
(a) uma forma de retomada da concepgao de Histéria dos
romanticos (europeus e brasileiros) em que a rejeigao do
passado pelo espirito moderno foi confundida com a rejei¢ao
da tradigdo grego-romana e a adog@o em seu lugar de um
outro e recalcado passado, no caso os periodos pré-
-renanscentista ou o anterior ao descobrimento da América,
e (b) uma forma ingénua e por isso nociva de nacionalismo.
A visao reducionista esta incorreta quando nao percebe que
nada mais faz do que reafirmar o centramento da verdade
histérica na razao européia, transformando a célebre
pergunta aberta por Max Weber (por que fora da Europa nem
a evolugao cientifica, nem a artistica, nem a estatal, nem a
econdmica, foram conduzidas pelos caminhos da raciona-
lizagdo que sao préprios ao Ocidente) numa resposta
fechada e esta num dogma (12).

(') “Manifesto Pau-Brasil", p. 6.

('2) Cf. “Tous ceux qui, élevés dans la civilisation européenne
d aujourd’hui, étudient les problémes de I'histoire universelle, sont 16t ou tard
amenés 4 se poser, et avec raison, la question suivante: & quel enchalnement
de circonstances doit-on imputer |"apparition, dans la civilisation occidentale
et uniquement dans celle-ci, de phénoménes culturels qui — du moins nous
aimons a le penser — ont revétu une signification et une valeur universelles?”
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A linha reducionista tem um ilustre predecessor, nosso
primeiro critico do Romantismo, Machado de Assis. E por
demais conhecido o artigo escrito pelo romancista em 1872
(sera por coincidéncia que se comemoravam entdo os 50
anos da Independéncia?) em que critica, de maneira pouco
discreta, as veleidades nativistas dos nossos romanticos.
Exagera quando afirma: “E certo que a civilizagao brasileira
nao esta ligada ao elemento indiano, nem dele recebeu in-
fluxo algum; e isto basta para nao ir buscar entre as tribos
vencidas os titulos da nossa personalidade literaria” (Assis,
1973: 802). A linha reducionista tem ainda um contempora-
neo de Oswald de Andrade, certamente bem menos ilustre
do que Machado. Trata-se de Graga Aranha. Este, ao tomar
ao pé da letra a idéia de marco zero comum a maioria dos
movimentos de vanguarda, acaba por reencontrar a “tabula
rasa” dos jesuitas em pleno século XX, e rejubila-se porque
aqui a modernidade—como antes a catequese cristd —
entraria como rolo compressor. No mesmo ano da “desco-
berta do Brasil” por Pau-Brasil, isto &, em 1924, escreve ele:
“O nosso privilégio de nao termos o passado de civilizagdes
aborigines facilitara a liberdade criadora. [...] O Brasil ndo
recebeu nenhuma heranga estética dos seus primitivos habi-
tantes, miseros selvagens rudimentares” (Aranha, 1925: 36).

Mas a linha reducionista tem um outro brilhante contem-
poraneo de Oswald de Andrade, o historiador Caio Prado Jr..
Teria ele de sofrer uma andlise mais longa porque a sua
obra, Formagdo do Brasil Contempordneo (%), vem munida
de sofisticado material de analise. Com Caio Prado e seu
livro, estamos de novo no ano de 1942, ano em que o
Modernismo soprava 20 velas, ano também que as tropas
aliadas combatiam o nazi-fascismo na Europa. Naquela
eépoca, a uma pergunta da revista Directrizes sobre o que
fazer com a Alemanha depois da guerra, Oswald de Andrade
responde: “Esfolar inteira? Comunizar? Entregar todinha aos
noruegueses, aos gregos e aos russos? Aos filhos dos
fuzilados, dos enforcados e dos bombardeados do mundo
inteiro? Dé-la aos judeus? — Nao! é preciso alfabetizar esse
mostrengo. Ha dentro dela um raio esquivo de luz. E o do
seu Humanismo. E o que vem de Goethe e através de Heine
produz Thomas Mann. A Alemanha racista, purista e recor-
dista precisa ser educada pelo nosso mulato, pelo chinés,
pelo indio mais atrasado do Peru ou do México, pelo africano

(13) As citagdes foram extraidas dos capitulos “Sentido da Colonizagao"
e "Organizacao Social" (Prado Jr., 1977).
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do Sudao. E precisa ser misturada de uma vez para sempre.
Precisa ser desfeita no melting-pot do futuro. Precisa
mulatizar-se” (14).

Naquele ano de 1942, Caio Prado, ao buscar o “sentido
da colonizagao” no Brasil, isto €, ao querer tragar “uma linha
mestra e ininterrupta de acontecimentos que se sucedem em
ordem rigorosa, e dirigida sempre numa determinada
orientagao”, acaba por incorrer em evolucionismo teleolégico,
corretamente moldurado por uma razao histdrica totalizante
e totalitaria, que se traduz, em Ultima instancia, por uma visao
economicista do devir humano. Para Caio Prado as particulas
que sao os fatos e acontecimentos “nao sao senao partes,
por si sé incompletas, de um todo que deve ser sempre o
objetivo Ultimo do historiador”.

Como sera que caem nas malhas da sua letra as culturas
indigena e africana, elementos constitutivos da nossa forma-
¢ao e que, por definigao, escapam ao devir da razao histérica
marxista?

Ao estudar a organizagao social do Brasil, ou mais
precisamente, o carater duplamente desfavoravel da escra-
vidao no Brasil, Caio Prado nao escapa ao eurocentrismo
comum aos pensadores radicais do lluminismo que se
fecham com relagao ao outro, para hierarquizar e poder mais
convincentemente se colocar no centro e desqualificar o que
lhe é diferente. Caio Prado coloca, primeiro, em destaque
“certos indigenas americanos como os do México e do alti-
plano andino”, para depois afirmar que os elementos que a
escravidao americana teve para se alimentar foram “os
indigenas da Ameérica e o negro africano, povos de nivel
cultural infimo, comparado ao de seus dominadores”. Sem
querer “subestimar” (a palavra é dele) o cabedal cultural dos
indigenas e negros, mas subestimando-o (a palavra & minha),
acrescenta corretamente que a escravidao foi a responsavel
por um processo de deturpagao dos valores daqueles grupos
étnicos, para depois concluir de maneira discutivel que a
contribuigao cultural indigena e negra “age mais como
fermento corruptor da outra cultura, a do senhor branco que
lhe sobrepoe”.

Em nota ao pé da pagina concretiza a dubiedade da sua
“estima” a raga negra ao caracterizar o caso do sincretismo
religioso entre nos. Diz ele: “religiao neo-africana, mais que
qualquer outra coisa, e que, se perdeu a grandeza e ele-

(%) Ponta de lanca, p. 62.
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vagao do cristianismo, também nao conservou a esponta-
neidade e riqueza de colorido das crengas negras em seu
estado nativo”. Nem a grandeza e elevagao, nem a esponta-
neidade e riqueza. A catalise é feita por um “fermento cor-
ruptor”.

A linha reducionista tem um quarto e ultimo representante
na pessoa de um ilustre tedrico alemao, Jirgen Habermas.
Estamos nos referindo a conferéncia que proferiu sobre a
Pé6s-modernidade ao receber o Prémio Adorno (Habermas,
1983: 5-6). Nesta, ao mesmo tempo em que acata a tese de
Octavio Paz que diz estarem as vanguardas passando hoje
pelo seu “ocaso”, guarda distancia dos defensores da pés-
-modernidade e alerta para a possivel confusdo entre uma
coisa e a outra. Faz isso com intuito de, ao mesmo tempo,
poder dar por encerrado o ciclo produtivo e vital das van-
guardas e poder afirmar estar ainda inconcluso o projeto da
Modernidade. Deixemos de lado a grande tese da conferén-
cia e detenhamo-nos em curta e elucidativa passagem.

Habermas comega por afirmar que a estética da Moder-
nidade caracteriza-se por atitudes centradas numa cons-
ciéncia diferente do tempo, que é traduzida pela metafora da
vanguarda. Sempre sai esta em busca de um futuro ainda
nao conquistado. Mas esses tateios adiante dos vanguar-
distas, antecipagao de um futuro indefinido sugerido pelo
culto do novo pelo novo, acabam por significar parado-
xalmente a exaltagdo do presente. Conclui: “O novo valor
conferido ao transitério, ao fugaz e ao efémero, a prépria
celebragao do dinamismo, manifestam o anseio [“longing” em
inglés] por um presente integro, imaculado e estavel”.
Habermas joga com dois sentidos para a palavra “presente”.
Por um lado, configura-se como manifestagao do transitdrio
e do efémero. Por outro lado, configura-se como a possibi-
lidade de tornar o amanha hoje, dai o seu caracter integro
e estavel, imaculado mesmo.

A atitude habermasiana é, pelo menos, precavida, ja que
em tempos pés-modernos se defende de dois imponentes
avangos criticos contra o pensamento utépico. Tanto as
criticas de inspiragao nietzscheana, que véem como funda-
mento do bem-estar futuro o ressentimento, quanto as
criticas de inspiragao freudiana, que assinalam o' carécter
neurdtico da esperanga. (A um terceiro avango critico, nitida-
mente capitalista, configurado pelos defensores do “welfare
state”, da uma brilhante resposta em “A nova intrans-
paréncia”, publicado em Novos Estudos (Habermas, 1987).
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O interesse radical das vanguardas pelo presente, nas
suas duas formas assinaladas, torna pobre o conhecimento
do passado que elas passam ao seu estudioso. Relegam o
passado a condigdo de possivel abstragdo e, com isso,
apagam a possibilidade de andlise dos possiveis compo-
nentes que distinguem uma época de outra. Conclui Haber-
mas, caracterizando a proposta “histérica” da produgao de
vanguarda: “Substitui-se a memédria histérica pela afinidade
herdica do presente com os extremos da histéria [...]".
Paramos de propésito a frase de Habermas no seu meio.
Dela se depreende, por exemplo, que a leitura correta do
“matriarcado de Pindorama” na poesia pau-brasil, elemento
do passado patrio e, ao mesmo tempo, alheio a ele, melhor
compreendido seria se analisado como gesto de “afinidade
herdica do presente com os extremos da histéria”. Como
salienta Habermas, com essa atitude iconoclasta, a van-
guarda rompe o continuo da histéria, aoc mesmo tempo em
que “se revolta contra as fungdes normalizadoras da tra-
digdo”, ja que a Modernidade “vive da experiéncia de se
revoltar contra tudo o que é normativo”. E arremata de forma
lapidar: “a consciéncia do tempo articulada na arte de
vanguarda nao é simplesmente ahistérica: volta-se contra o
que poderia ser chamado de uma falsa normatividade da
histéria”.

Retomemos a frase de Habermas, agora no seu todo,
para podermos assinalar onde esta a marca eurocéntrica e
a intolerancia da razao histdrica pelo seu outro: “Substitui-
-se a memoéria histérica pela afinidade herdica do presente
com os extremos da histéria: um sentido do tempo no qual
a decadéncia se reconhece de imediato no barbaro, no
selvagem e no primitivo”. Para ele, o barbaro (ou o selvagem
e o primitivo), enquanto lugar de descontentamento da
pesquisa estética entre os vanguardistas, nada mais seria do
que uma espécie de metafora que indicia ter a decadéncia
presente encontrado o seu afim nas civilizagées néo-
-ocidentais. Com uma s6 tacada: etnocentrismo e intole-
réncia. Por esse viés, apesar da analise mais complexa da
“historicidade” do poema vanguardista, Habermas reencontra
os reducionistas brasileiros, pois para todos ndo ha propria-
mente uma contribui¢ao positiva do nao-europeu a causa da
Europa ou ao sentido da histéria moderna.

Na andlise do passado colonial brasileiro se misturam
duas questdes: (a) a multiplicidade racial de que é composto
e a consequente possibilidade de interagao de grupos étnicos
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diferentes, e (b) a instituigao da escravidao, atraso e vio-
Iéncia, tornando sub-humanos os membros dos grupos
étnicos diferentes do grupo étnico europeu. A falacia do
raciocinio esta: (a) na confusao das duas questdes em uma
Unica (reducionismo), (b) na heroificagao do indigena como
simbolo nacional (romantismo) e (c) no gesto de recalcar a
escravidao para salientar o equilibrio na multiplicidade racial
(cordialidade brasileira). Se no primeiro caso se incorre em
eurocentrismo, no segundo em nacionalismo-ufanista e no
terceiro se incorrera na ja famosa defesa da democracia
racial brasileira.

E preciso distinguir uma questao da outra, para poder
afirmar, em momento em que formas pouco veladas de
racismo retornam, a qualidade cultural dos povos nao-
-ocidentais. Sé através do reconhecimento da qualidade no
que lhe é exterior é que sera possivel para a razao iluminista
propor um roteiro progressista para as sociedades humanas.
Oswald de Andrade certamente tera exagerado ao afirmar
que “Sem nés a Europa nao teria sequer a sua pobre
declaragédo dos direitos do homem” (15); certamente exa-
gerou, mas nao estava de todo incorreto.

Maric de Andrade, no mesmo ano de 1924, em carta a
Carlos Drummond de Andrade, exagerava no tom nacio-
nalista, mas era sensivel a abertura de canais de comu-
nicagao entre as diferentes etnias. Dentro do seu universo
de musicélogo, as varias ragas seriam diferentes acordes que
buscariam se harmonizar, e concluia em infalivel exagero
acertado: “Porque também esse universalismo que quer
acabar com as patrias, com as guerras, com as ragas, etc.,
é sentimentalismo de alemaoc. Nao é para ja. Esta longissimo.
Eu creio que nunca vira. A Replblica Humana, redondinha
e terrestre, é uma utopia de choramingas e nada mais”
(Andrade, 1982: 15). Em seguida desfere a tacada certeira:
“Os tupis nas suas tabas eram mais civilizados que nés nas
nossas casas de Belo Horizonte e S. Paulo. Por uma simples
razdo: nao ha Civilizagédo. Ha civilizagoes”. ("]

('5) “Manifesto Antropéiago”, p. 14.
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