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Homossexualidade e religiosidade em cultos de
possessao no Brasil*

Laura Moutinhd
(CLAM/IMS/UERJ)

A motivacao para a escrita depgoertem origem no trabalho de campo que venho
desenvolvendo sobre raca e sexualidade na cidagéodtde Janeifo H& cerca de um ano
venho entrevistando e convivendo com gays e lésbinaradores de diversas regides da
cidade do Rio de Janeiro - como as favelas da B&i das Pedrdssublrbio e zona sul
cariocas - que tenham mantido ao menos em algumenmtonde suas trajetérias, um
relacionamento afetivo-sexual inter-racial. A pio, ndo houve restricdo em termos de

faixa etéria, escolaridade, religido e local de ad@. O desenvolvimento do trabalho,

* Comunicacdo apresentada no VIl Congresso Luso-Birasileiro de Ciéncias Sociais — Painel Familia,
Reproducéo e Ethos religioso, coordenado por Lein&hdo Dias Duarte (MN/UFRJ). Coimbra/Portugal,
2004.

! Doutora em antropologia pelo PPGSA/IFCS/UFRJ, gqusdra visitante do IMS/UERJ e pesquisadora do
Centro Latino-Americano em Sexualidade e Direitasndnos (CLAM/IMS/UERJ).

2 Esta pesquisa integra o projeto Recém-Doutor gsert/olvo no ambito do IMS e do CLAM. A pesquisa
foi apoiada inicialmente pelo CNPq e atualmentegrd o “Projeto Integrado Sexualidade, Género eilllam
rupturas e continuidades na experiéncia da pessdamal moderna”, coordenado por Luiz Fernanda Dia
Duarte (PPGAS/MN/UFRJ) e Jane Russo (CLAM/IMS/UERBcebe, no momento, subsidios da FAPERJ e
do programa “Cientista Jovem do Nosso Estado — RWPH03". Nesta parte do trabalho, venho contando
com o apoio fundamental de Crystiane Castro, estadfe ciéncias sociais da UERJ.

3 Sobre o intercruzamento entre raca, género endialéa favela de Rio das Pedras. Cf. Moutinho2200



porém, vem impondo alguns caminhos. Um deles &prior contato com povo de santo
— para usar uma expressdo veiculada por Birman7]198jamos como esta opcao se
delineia no quadro mais amplo da pesquisa.

Ao buscar as redes de sociabilidade propiciadoréaciétadoras dos encontros
afetivo-sexuais homossexuais e heterocrémicosgtiesenfrentar o circuito Gl®arioca.
Esta incursdo me levou, por um lado, a refletirrsab lugar da musica eletrénica na
sociabilidade de ambientes dominados por esteqmjl#im especial na zona sul carioca -
onde este género aparece como uma espécie da '4ditora oficial” de um determinado
grupo de jovens de classe média, predominantenbeabteo, morador e/ ou frequientador
da zona sul da cidade, que se considera (ou afitee}l como ‘gay’ e/ou ‘modernyy’ por
outro lado, logo em minha primeira incurséo naltada Maré, suburbio do Rio de Janeiro,
entrevistei um pai-de-santo, a quem cheguei, car®\gsto, por casualidade.

Na busca por casaisplos, ficantes“inter-raciais” os bairros de Madureira, Vila
Kennedy, Senador Camard e Bras de Pina do sulzabara, a favela de Rio das Pedras e
o povo do santdoram, por assim dizer, entrando em minha pesguisgoovoque paguera
e namora muito entre si ou como me disse um doswestados ao ser inquirido sobre as
relacdes afetivo-sexuais barracaa “uai, (...) VOcé esta para o seu santo, mas rége!
Festa de santo é festa nossa...”.

Inesperado para mim € como o transe, seja aqusleuims de possessao, seja 0
atualmente vivido nas festaancedas camadas médias e altas carioca, percorre @ggmo
continnumvarios “territérios” da pesquisa. Nao irei discugste ponto nesteaper, mas
preciso assinalar um aspecto com relacéo a idéderdi@rio.

O Rio de Janeiro & reconhecido por possuir um mapano profundamente
segmentado e desigual. Ainda que contiguos, osstisderritorios que compdem a cidade
se tocam, mas nédo se interpenetram. Algumas zéaonagstretanto, fronteiricas. As praias,
por exemplo, sdo profundamente segmentadas, mapremmem parte este papel. O
mesmo se pode afirmar, em certa medida, dos Haiks. O aspecto que interessa a esta

investigacao, entretanto, refere-se ao transiteipelsque o circuito GLS possibilita.

4 sigla que designa um publico composto por gagsekuais, Iésbicas e/ ou simpatizantes.

® Uma primeira sistematizacdo desta parte do traba campo foi apresentada na XXIV Reunido
Associacao Brasileira de Antropologia, em Olindaym@mbuco, em junho de 2004. Ver Moutinho &
Baldelli, 2004. Sobre o universo de sociabilidadg ‘gnoderninho” da zona sul carioca, ver Eugent®3



Em verdade, vém se delineando na pesquisa certgasmau territorios de
encontros. Algumas boates aparecem nas falas de m&armantes como locais de
encontros amorosos entre individuos de classeses dderenciadas. O Buraco da Lacraia
no Bairro de Fatima, uma boate ao lado da cashalessAsa Branca na Lapa, a Le Boy
em Copacabana, foram citados como espacos ondeedégbicas de distintas regides do
Rio de Janeiro se encontram, paqueram, fazem sexge&pararam (ou n&o).

Ha outros circuitos mais fechados, digamos assamg pertas “tribos”. Na zona sul
carioca, além da X-Demefitfazem parte do que pode ser chamado de ‘cCirdBits’
undergroundcarioca as boates como Dama de Ferro (Ipanem&ri&&afé (Ipanema),
Fosfobox (Copacabana), Fredoom (Barra), 00 (Gayeatem somente um dia (Domingo)
dedicado a este publico e festas como a B.I.T.B#&rbies in total control here).

No subdurbio carioca as “quartas-feiras gays” dopphmy Madureira, o “voley dos
gays” da praca do Cemitério de lraja as tercas ietagifeiras, all4Q boate de
Jacarepagua assim como o préprio circuito ddmrracesde candomblé aparece na
pesquisa, cumprindo este papel.

Um aspecto fundamental neste cenario refere-seversdicacdo de ofertas que
comeca a se anunciar velozmente por inUmeras gegiderritérios do Rio de Janeiro, ndo
confinando o circuito GLS aagsoderninhoslageracao fluxada zona sul apenas e nas
bichasaos candomblés do suburbio. O que desejo assin@ae 0 que parece estar em
pleno processo de transformacdo € a marca bentizadiE por Birman (1995), mas
presente em outros autores que enfrentaram o tdozacultos de possessdo estarem

“relacionados a segmentos sociais marginalizadosligas vezes, sem qualquer sutileza,

6 “A festa ValDemente passou por diversos lugaress se consagrou na Fundigdo Progresso e exiétiu at
1996, quando seus sOcios se separaram organizestds Eeparadamente. Mas apenas a festa X-Deneente d
Fabio deu certo e se consagrou como a principsh féa ‘cena gay’ carioca com versfes na Fundigdo
Progresso e Marina da Gldria. A X-Demente é comlaecbmo a festa das “Barbies”. O slogan da boneca
“barbie: tudo aquilo que vocé quer ser”, é refei@para a identificagdo de homens gays fortes, adath e
musculosos, geralmente de peito raspado, que comadmaior parte do publico freqiientador da festsd-
Demente é composta por um publico predominantermmaateulino e branco, sendo reconhecida como uma
festa de “pegacédo gay masculina”. (Moutinho & BHIf2004:5/6)

" A 114Q junto com a Le Boy de Copacabana, a Freedom rra Ba Tijuca e a Habeas da Tijuca comp&em
o circuito mais amplo das “boates gays”, que naaest&ringem ao género eletrbnico. O publico “gay
moderno” se refere a estas festas como “boates (écaneletrénica comercial”, em oposicdo a musica
eletrénicauderground ou mesmo maidance musicA fala de Pedro, um gay “moderno”, branco de i@sa
expressa bem estas diferengas: “um house comereial tipo Whitney Houston, Debora Cox...E acho que
vocé ser viado e vocé ir pra boate gay te faz droase (comercial) e querer dublar todas as musiaas
Whitney”



mencionados como ‘antros’ de corrupgdo, de pratseasiais associadas a perversao, a
exploracdo e a todos os males que geralmente ibei&s areas assim demarcadas no
espaco urbano”. (:57) Significativamente, o primgiai-de-santo com quem conversei,
varias vezes mencionou a | festa GLS da Favela ka foi de maneira ndo intencional
gue acabamos por falar sobre o candomblé. Do mesodp, que certa noite, apos
conversar longamente com dois jovaagsem umbarracdode Cordovil, acompanhei-os
no “voley dos gays” da praca do cemitério de Iraja.

A principio n&o tinha intengéo de incluir a esfeglgiosa na pesquisa, atendo-me
aos casaistolos e ficantesinter-raciais que também fossem do santo, masesgrorar
diretamente de que forma essa dimensao se ingmigrl com outros aspectos de sua vida.
A esfera do erético, porém, intercruza-se fortemamm a esfera religiosa, neste &aso
Resgatar, entdo, as trajetorias afetivo-sexuaigedas| que escolhi como interlocutores das
guestdes que venho investigando, passou a exigieguadquirisse alguma competémma
santo A leiga, como fui chamada, passou a perguntar e tentan@st como raca e
sexualidade ndo somente eram construidas e viviglte segmento religioso, mas como,
igualmente, intercruzam-se com as esferas normatiraticd.

Um ponto importante, que faz com que o circuito dagacéesde candomblé
adquira relevancia no interior de um eixo mais anpefere-se ao fato de que os
homossexuais tanto moradores do suburbio quantéadaks tém, ao menos a principio,
mais oportunidade de circular no mercado afetivarglecarioca do que as mocgas e rapazes

heterossexuais da regtdoPelas conversas informais que venho mantendonooradores

8 A literatura que aborda a questdo da homossemagiem cultos de possessdo é unanime em apontar o
classico livro de Ruth Lande#, Cidade das Mulheres e a conhecida polémica que se seguiu a sua
publicacdo - como o trabalho que inaugurou as seslsobre género e sexualidade no candomblé -
acendendo uma polémica ainda em erupc¢do nestaCAegtigo de Peter Fry “Homossexualidade Mascudina
Cultos Afro-Brasileiros”, publicado em 1982, reama as bases desta polémica. Esse debate é peesua
enfrentado com félego renovado &arzendo Estilo e Criando Géneno (igualmente polémico) trabalho que
Patricia Birman publicou em 1995.

° Penso, desta forma, no rendimento da idéia dekéd@gor Duarte (2003) relativo a preponderanaa d
estilo de vida na orientacdo da escolha religiadativizando uma idéia freqiientemente propaladsemdido
contrario. Em resumo, o debate classico apontagarfiuéncia da adeséao religiosa sobettmse estilo de
vida dos fies. Duarte vem trabalhando sobre a bitidside dos estilos de vida conformarem a opcao
religiosa, invertendo, portanto, a perspectivaarte a respeito do tema.

19 No trabalho de campo, identifiquei até o0 momentasdgrandes linhas de atuac&o de jovens homossexuai
em especial negros, no circuito dos afetos e prazeéa zona sul carioca. Aqueles que vao a Copazaban
preferencialmente na Le Boy, busaaingos brancos com interesse pecuniario: “pode-se gaatéarl00
doélares em alguns minutos”, disse-me um entrevist&dos que buscamringos brancos, mais velhos,
diversdo, mas igualmente relagbes e experiéncias.



destas areas, vé-se que no caso das mulherexgmople, ha um forte controle familiar a
se driblar. No caso dos homens, ha diferenciaisregido que nao terei condicbes de
explorar nas préximas péaginas, mas € preciso cenagjdcomo procurei demonstrar em
outro lugat’, o idioma de género, raca e sexualidade dominargea articulagdo com
violéncia e o trafico de drogas em cada territbservado.

A motivacdo primeira para a reflexdo que irei dgséver nas paginas
subsequentes, entretanto, advém de uma experi@eigpesquisa que me tocou
profundamente, empurrando-me, assim definitivampata um campo de conhecimento

ao qual nunca havia me aventurado antes. VejaraegLar.

Uma experiéncia fundamental

Era dia de Sdo Cosme e Damido quando chegamusla &@a Maré para entrevistar
alguns gays e lésbicas que mantinham (ou mantiyesamrelacionamento afetivo-sexual
heterocromico. A opcéo por trabalhar nesse espegoteceu quase por acaso, mas se
coadunou de modo instigante a pesquisa desenvolvida

Apo6s uma reunido no Centro de Estudos e A¢Bes&@@igdda Maré (CEASM), na
época em que discutiamos a viabilidade do CLAM,GESeC e do proprio CEASM
organizarem um concurso de producao textual conadooes de favelas, fomos almocar
na Galega Um pequeno bar que oferece um farto cardapicodéda do norte brasileiro,
localizado em uma das principais ruascdaunidade Na comprida mesa que montamos
na calcada do bar, entabulei uma animada conversa wma das pesquisadoras do
CEASM, que foi criada na favela da Maré. Estavamos conhecendo e desse modo
explicando nossas areas de interesse e pesquisemFmeio a esta conversa que lhe
expliquei a pesquisa que estava desenvolvendoc@eeantario foi: “Ahhhhh, mas & 6timo
ser gay aqui na Maré...Nao tem discriminacdo, Ees sdo super aceitos”. “Seério?!”,
respondi. “Sim, posso até ver se vocé entrevigianal..”. E assim, tudo comecou. Dias
depois, ela me ligou dizendo: “xi, acho que estamganada. Conversei com algumas

pessoas e acho que ndo é bem assim, nao”.

11 cf. Moutinho, 2002.



Desta conversa, seguiu-se nossa primeira incumsste tampo. Um empreendimento
gue me possibilitou ampliar o escopo da pesquisstabelecer uma linha de comparacéo
entre a favela da Maré e a favela de Rio das Pédras

Mas o ponto para espapersurgiu ha minha primeira incursdo na favela daéyiar
quando perguntei a um dos entrevistados, a quemaskeade Antonit’, justamente o que
era pai-de-santo, sobre se ele conhecia o progeparteria civil e se tinha alguma opinido
que tinha a respeitd Sua resposta: “Pra dar uma seguranca depois da fng porque,
vocé sabe que a familia acaba tirando... Eu séanéibo, ndo cabe na minha cabeca um
homem sexualasar na igreja. Eu acho uma falta de respeiteus [Eu digo uma coisa pra
VOCE, que vocé peca até o padre pra fazer um casam® vocé, mas ndo dentro de uma
igreja. Eu acho bonito um travesti, unomem sexualmas perai o cartério € um
documento de seguranca até quando Deus permisrpnanareja, nao”.

Um pouco espantada com sua resposta, explorei uatoponais o tema
perguntando: “E na sua religido? Vocé poderia fapercasamento de homossexual?’.
resposta foi: “J& houve querida, mas eu ndo agicgo. Eu como pai-de-santo...eu ndo
faria, ndo. Faria, sim, de um homem com uma muwbede uma mulher com homem. Eu
vO até a casa abencoar...”.

Com uma narrativa as vezes confusa, foi possivehdar que Anténio considera
os templos religiosos, sejam as igrejas ou basracbes “lugares sagrados™ “(...)
casamento, que para Deus, vocé sabe que existenenhpara mulher e a mulher para o
homem. O comec¢o do mundo, que Deus abencoou o haenmulher e a mulher para o

homem. Desde do comeco ja exigt@nem sexual. A igreja € um lugar sagrado, o que

2 No contexto da “guerra urbana” carioca, Rio dadr&eé tida (talvez até, cultuada) como uma espiécie
paradigma de favela sem tréfico, que, entretantapsesenta com um tipo @éo violéncia controlada pela
ameaca de atuagao de outro tipo de poder paraeleecido popularmente como “policia mineira”. Aado

da pesquisa e da andlise do material fui notanddRjjpi das Pedras, diferentemente de outras fasetaxas
estudas (Cf. Cunha, 2002; Alvito, 2001 e Zalu884) encena um padréo de masculinidade que ndagame
se apresenta como cavalheiresco (ou em outros ¢en@o misdgino) como evidencia (de maneira mais
porosa) uma certa articulagdo com raca’, com anteda auséncia trafico de drogas e do tipo dend@é
que o acompanha. (Cf. Moutiniiden). A inspiragdo para as questfes tratadas na pesgein da analise de
Duarte (1987), na qual o autor destaca o papebcidlade e da familia na constituicdo das idedéda
sociais e da moral sexual em grupos populares.

13 para meu olhar Antdnio era “branco”. Ao longo direvista ele se auto-classificou como “moreno”.

14 Estas e algumas outras perguntas ndo sdo direménco da minha pesquisa, mas compdem um quadro
mais geral questfes que ajudam a compreenderje®iics de vida dos sujeitos investigados. Aléssali

elas permitem que estabelegca um didlogo produtiva outras pesquisas que estdo sendo realizadas no
CLAM e no ambito do Projeto Integrado, ja citadonota 2.



faz ndo ser sagrado sdo os maus padres, maus-gaivde maus pastores.... E Deus criou o
casamento para 0 homem e para a mulher e ndopessoas do mesmo sexo”.

Este trecho da entrevista me tocou profundamentais Namiliarizada com a
narrativa que aponta asligibes afrocomo maisacolhedorase compreensivaxom o
homossexualismd esta fala tdo angustiada e cheia de conflitos mie pai-de-santo
homossexuaf, acabou por demarcar alguns novos campos de agfilmrComo veremos

nas proximas paginas, esta néo €, absolutamensefalarisolada.

O mercado dos afetos e prazeres homossexual e t@i@mnico entre o “povo de santo”
do subdrbio e de uma favela carioca

O objetivo mais amplo deste item é buscar as fauts das percepcdes dovo do
santosobre homossexualidade e, de modo ainda mais@oBre sua inter-relacdo com
raca no candomblé, as quais me deparei ao abosdeglacionamentos afetivo-sexuais
heterocrémicos neste segmento.

O candomblé

O candomblé, para todos com quem conversei, € tdmliberal: ndo tem
preconceito contra nada...contra nada na vida miguém”. E fato, que em uma conversa
aqui, outra acola, fica-se sabendo, entretantonptd@ai ou mae-de-santo que nao gosta ou
mesmo, “ndo aceitentendidosio terreiro™’

“Entendidos”, alids, € a palavra que todos prefepara se referir aqueles que
possuem desejo sexual por pessoas do mesmo seroghe esta expressao era usada nas
entrevistas formais e nas conversas mais sériagdqueles pacientemente iam explicando
para aleiga, como as coisas funcionavam. Entre si, e a pdatiminha proximidade e
crescente interacdo com 0 grupo, outros termosa-gumsumo entre os intimos, digamos

assim - apareceram, como, por exemplo, “caricdf@iti{a brincalhona”, como me foi

15 Por oposicdo, ao menos, as religifes catélicas rategiantes que diretamente condenam a

homossexualidade.

6 Marcelo Natividade (2003) explora em sua dissédagde mestrado as vivéncias afetivo-sexuais
homossexuais entre pentecostais. Um campo marcaldo rejeicdo e, como explora o autor por uma
perspectiva interventiva calcada na idéia (e pdskide) de “cura da homossexualidade”.

17 Estou procurando enfatizar uma das faces compléagsresenca dos homossexuais no candomblé. Na
umbanda, como pode ser visto em detalhes em Bir(h885), a respeitabilidade religiosa exclui a
ambiglidade e, nesse sentido, qualquer espac@ pataano ritual.



elucidado), “viado” (em tom informal para se referns aos outros mas, igualmente, em
casos de raiva de alguém ou de alguma situacasdeminacao), “gay”’ (usado em tom
mais formal como sinénimo de entendido), entreasugue apontarei o sentido conforme a
adequacao ao ponto em discusd&o

Um pai-de-santo jovem, branco, com cerca de 30 pop®casiao da entrevista e
parte de uma importante linhagem que se disseminabairros do suburbio carioca,
contou-me que cresceu “no meio de pessoas entstididdomo outros jovendo santo
com guem conversei, Paulo ja havia saido com mubher certo momento, entretanto,
sentiu como um destino “passar a sair com homemguérer mais sair com mulher...”

Paulo foi criado entre “entendidos”, pois sua fé&andra ligada ao candomblé. Na
sua percepcao, esta criacao o influenciou da seegigrma: “eu acho que se vocé é criado
no meio de espanhol, vocé vai falar o qué? A lindglas, entendeu? Se vocé € criado no
meio de pessoas ignorantes, ignorante vocé vai Servocé é criado no meio gleayyss.
[tom alongado e baixo para concomitantemente eafdtNadadoque vocé vai ser, mas seu
jeito vai ser todo aquele!”.

Destaquei esta fala porque ela pde a descobentsegguida, certo incobmodo com
a homossexualidade no candomblé, um dos pontossé@e sendo explorados negéper.
Vejamos: “E eu néo tive pai, entdo eu cresci..qu® eu achava de masculino na minha
frente eu tentava ser e eu acabava vendo gays maanfiente e eu cresci... assim,
transmitindo essa coisa. Inclusive quando eu fmerfasanto eu parecia uma bichinha,
beeenescrotinha. Ai, eu fui vendo, assim, porque rsacpie eu fiz santo ndo existia gays
e lésbicas, se existia era muito enrustido... Er@io[referindo-se a mae-de-santo] foi me
corrigindo. E eu aprendi a ser, assim, mais homEra. uma casa de familia. Eu aprendi a
ter mais, assim, me compor mais... fui engrossasddalava muito fino. Eu fui compondo

minha voz. Procuro, as vezes, engrossar mais; 2Zes\& gente t4 bem distraido...Pra

8 Como assinalaram Fry (1982) e Birman (1995) fameeessario distinguir as categorias de género
utilizadas pelos “nativos” daquelas operadas pglesquisadores”. Nas palavras da autora: “as psas|uio
campo afro-brasileiro, em relagcdo a sexualidadecaluscam compreender quais as definicdes salais
géneros; confiaram cegamente nos indicadores inadis e ndo relativizados da distincdo entre assse
(:60) e nem — que é mais importante - de “relagioas categorias de género “com modos de pensgir ea
vida social”. (:61)

19 para Paulo, como pai-de-santo, era visivel a Bitzte de mostrar a importancia de “manter o fegpe

a “compostura” no barracdo. A categoria “entendicahpunha em sua narrativa, portanto, mais um tspec
desse cenario de moralidade.



descontrair a gente acaba fazendo uma brincadeical®, vamo se dizer, sendo viado pra
falar. Entdo, eu procuro sempre falar muito grobstar com a voz...um tom correto!”.

Esta casa onde Paulo fez santo “ndo aceitava etd&nérator que fez com que,
posteriormente, ele se afastasse da mae-de-samtcoquandava o candomblé. Para Joéo,
filho de santo de Paulo, de 23 anos, moreno agloea “namorar negros”, “ha sim pai-de-
santo que ndo aceita irmao-de-santo ter relacdoocdra irmao-de-santo, entendeu? Mas
se nao admitir homossexualidade a casa dele var fiazia. Por que quem faz o
candomblé? E as bichal”.

Nota-se, aqui, uma tenséo (e alguma intriga) evdrgéneros femininos que néao
deve obscurecer a complexidade da questdo. Prestsorer, neste ponto, ao texto de
Patricia Birman (1995), no qual a autora afirma gueasculino é definido em oposicdo a
possessdo e “tomar a possessdo como operador togadisentre os géneros significa
marcar o pélo masculino como aquele exterior a gusé®, mas sem prescrevé-la para
definir o polo oposto como feminino no sentido demeenchido por mulheres, individuos
do sexo feminino”. (:87)

Uma outra fala de Paulo me ajudara a dar destamper@to que desejo enfatizar:
“elas sdo animadas [refere-se as bichas], (..queoas mulheres sé servem pra qué? Pra
dancar. Porque mulher ndo pode segurar bicho, mobi@ pode matar bicho, até se faz
mas s6 em ultimo caso porque ndo pode, entendaefh @z tudo? Os homens. Elas s6
servem pra dangar porque homem néo entra na noggdeu? Entdo o que que acontece?
Ele vai ficar com a casa vazia (...) ...”, deteantom ar de despeito orgulhoso.

Em sua fala, nota-se que o papel de género nd@ segadrdo normativo, sendo,
portanto, possivel valorizar a presenca liagasno ambito mais amplo do ritual. Uma
estratégia eficiente e eficaz que, entretantoghiémna o incbmodo com relacdo a presenca
dos homossexuais no candomblé.

O ponto do trabalho de campo que me surpreendemdodefrontar com uma
percepcao de homossexualidade — que por enquantehamar de conflituosa - mesmo
entre aqueles que sédo assumidos e que estao eposigao de prestigio no campo. Nota-
se um certo residuo (ainda ndo estou segura seéeatgalavra correta) que tentarei
explicitar a seguir, seguindo a fala de Jo&o, goacmhversavamos sobre casamento:

“VYamos dizer assim... Deus criou 0 homem e a muhlf! E deu o ensinamento dele que
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o0 homem era pra se relacionar com a mulher e mualver homem, e ndo mulher com
mulher e homem com homem. Os santos, 0s orixasrit@@am, ndo se metem, porém eles
ndo sao obrigados.... assim, também n&o vou dieeelgs conhecem homem com mulher
e mulher com homem porque eu n&o Vivi na époagueca gente sabe sdo lendas. E igual
se falando de Cristo, eu ndo tenho certeza, edit@r€omo eu acredito nos orixas mas eu
ndo tenho certeza de que aconteceu tudo o que.falayrA gente sabe uma lenda... €
desconhecido isso, negécio de homem com homem easaumbanda, ndo... até porque a
umbanda é... poucos sdo os homossexuais...”

Jodo recorre a tradicdo e a um ponto situado enmaliggar de um passado remoto
gue leva a esta nao aceitacdo do casamento hornakdem verdade, em certo momento
ele proprio ndo sabia como explicar seu incémodecerreu as prescricbes e tabus da
umbanda para exemplificar e desenvolver um pouads onque procurava me elucidar. Nas
suas palavras, “quem faz o casamento na umbandaéntidade, o caboclo ou o Preto
Velho, né? Preto Velho vai admitir homem com honsnrasando? E o caboclo? N&o,
porque se tratando de caboclo, preto velho, pretmvaté entende mais, mas caboclo é um
entidade muito rigida, muito certa, né?! Pra pqumyar e... eles ndo gostam de risada, de
brincadeira. E aquela tensdo quando eles cheganpqutar ndo ganhar um esporro,
entendeu? Sao indios, né? Tem aquela cabeca rkax#e ndo é evoluida igual a gente”.

O Preto-Velho e o caboclo néo sédo entdo evolulEkifo parados no tempo em que
viveram na terra. A equacgao parece ser, entagyuanse: os orixas e outras entidades ndo
“se metem” na vida de ninguém, que faculta a pgselos homossexuais no candomble,
mas ha limites e eles sdo colocados pela expatidéagiena das divindades e néo pela
dimenséo divina, digamos assim. Deste modo, o @nwdblse desloca da esfera religiosa

propriamente dita para, como visto, a normativa.

A paquera no barracao: alguns rumores

Uma fala recorrente entre os meus entrevistadesersk a necessidade de “manter
0 respeito” no terreiro: “ndo se namora no barrat&m que ter respeito...tendo ou néo
candomblé! Bem, na verdade, a coisa rola...Aconteas escondido: porque senao vira
puteiro. N&o ia ter santo que chegasse! Nao iaasa de candomblé. la ser puteiro...”

Disse-me, enfaticamente, Joao.
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“Dar seriedade a coisa” é algo de fundamental itApera na fala de todos com
guem conversei. E nesta etiqueta, ainda como expliodo, “ha pai de santo que néo
aceita que irmao de santo se envolva com outrainbém “ndo gosta que filho de santo dé
pinta no candomblé”. Estaroibicdo de incestoaliada a uma postura menos “caricata’
segue a suspeita generalizada, mas afirmada nagrsas mais intimas de que o0s
homossexuais masculinos precisam de limites,ggmshomens e quando “além de homem
€ homossexual, a coisa piora”, como destacou Samtweno”, de 17 anos.

Os olhares atentos, os flertes, se superpdem arparicedo santo Como me
explicou Jodo, “vamos dizer, vocé ta na roda daaanblé, vocé vé... - homem em si ja é
mais nervoso, mais atirado, imagina sendo homoak&xMais nervoso ele é. Os homens,
até mesmo as mulheres, elas tdo dancando maseatgemindo tudo o que ta acontecendo,
VvOoCé Vé que a gente fica assim olhando, prestameagao em tudo, porque a gente tem que
tomar conta da casa, né? (...) Ai, vamos supora.ensou sozinho, entra o [fulano] e eu
me interesso. Eu vou dar uma encarada pra veeciél”.

Como a “festa do santo € festa nossa”, ha tododagiga de flerte (com leve aroma
de transgressao) que impulsiona este aspecto @ foomo ele pode ser vivido no ritual.

Vejamos.

O “santo” nas paqueras - flertes, intrigas, disp@@ erotismo

N&o se paquera, como visto, com as entidades, my@swen despertar ou outro sempre
se olha em volta...A preocupacdo em “manter o ESp& constantemente mencionada:
“porgue sendo nao sabe se esta virado ou se egaldrno santo”, ou seja, td enganando.
Em resumo, “homem tem que se comportar como home@opode entrar de unha grande
e pintada”.

As relagfes entre os homens e as entidades trar@sfoa paquera em um ritual de duas
dimensfes. Como me ensinou Jodo: “se a pombaegaacbsta... A pomba-gira pode falar
...ela pode deixar um recado pro médium que ek iesbrporada de que é pra tomar
cuidado com a pessoa, que a pessoa nao vai ser’bogaela... praguele médium, pro

cavalo”.
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Mas ha limites: “interferir... a pomba-gira virarfaar: ‘Eu que encostei, fulano pra
fulano sair’. 1Isso ndo existe, € mais coisa quevwdala. Usa o nome da pomba-gira pra
fazer tudo o que tem vontade”.

Porém, ha uma histdria bastante elucidativa dogsjalg linguagem e encenacao
variados: “a primeira vez que [fulano] viu a pontiea do meu pai eles pensaram até que a
pomba-gira tava cantando ele porque a pomba-ge@gothpra ele e falou assim: ‘Quando o
senhor precisar de mim, fala comigo e com o meumo&rSo falou assim: “esse viado ta
de fingimento...tA me cantando”...

Os amores vividos entre homens e mulheres poderbeea intervencdo das
entidades. Mas, em verdade, ndo apenas nessecadg@ctfoi sem surpresa que ouvi de
um filho-de-santo que uimmmao néo ia a festa da pomba-gira de outn&o porque ele
estava chateado: a pomba-gira havia “se metido o@aeera chamada”. Ela “estava

extrapolando”, como ele procurou me esclarecer.

As Paqueras entre parcerias brancas e negras, etitos e sapatdes

Varios entrevistados tém uma opinido parecida cordoapai-de-santo, cuja
percepcdo sobre a relacdo entre homossexualidadsagrado motivou a escrita deste
paper. Ainda que dominante, ndo se trata, entretantanok opinido unanime. Paulo, um
pai-de-santo ja citado, disse-me que néo terial@mds em celebrar um casamento entre
‘gays”.

Mas seu tom a respeito destas relacdes, ndo se,difa verdade, muito de outras
gue encontrei no campo. Vejamos: “acho que gay sdlasmuitos frias nesse sentido de
casamento, porque elas sdo muito vulgares (...Qjueoelas acabam vivendo muitas
relacdes, as vezes a0 mesmo tempo, elas ndo steprennada, entendeu? Elas ndo se
prendem a nada e acabam saindo com varias pessoas”.

A “compostura” como atitude que impde respeitor(@qrao) contra qualquer mal-
entendido ou disse-me-disse e se coaduna com umaaetigjueta religiosa, reaparece em
bases similares quando a questéo racial entra ean Ne dizer de Jo&o, que “gosta de sair
com preto” porque tem “atracdo” pela cor: “Olhaaeho que tudo é a forma como vocé se
porta. Tudo € a sua postura. Vamos botar assimo@® se passa... se tiver passando na

rua, na frente de um bar onde tem um monte de hoilmemendo passar um homossexual
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preto de unha pintada de rosa, de short curtoatlesfiparecendo a popa da bunda, cabelo
pintado de loiro, varios brinco na orelha... elep&ilindo o qué? ‘Bicha preeetaaal’ E a
primeira coisa que falam. E a primeira, porque @e@\perceber todo mundo discriminam
um pouco a cor negra”.

Para Jodo ndo é complicado sair e namorar um nsgrele tiver “boa postura”.
Uma atitude que, € preciso enfatizar, também nearea a discriminacdo. Enquanto
conversadvamos sobre racismo, JOd0 expressou umem@omum a varios outros. Ele
cobra ou mesmo recrimina (acho que essa é umass@oreadequada) o racismo dos
homossexuais, pois considera que aquele que softa discriminacdo, “tem que ser a
Ultima pessoa a ter discriminacéo, a discriminalaer coisa”.

Na pesquisa realizada até o momento, a correlag#® eor/raca e erotismo entre
parcerias gays e lésbicas inter-raciais, ndo seedffignificativamente da que identifiquei
no trabalho de campo que realizei para o doutoram@df. Moutinho, 2001) sobre
relacionamentos afetivo-sexuais heterocrémicos eertteterossexuais. Além disso,
encontrei mais dificuldade em trabalhar com raca meatrevistas atuais do que
anteriormente. Entre agueles que desejam pessaagsino sexo, a homossexualidade se
sobrepdem a raga — ainda que no jogo erotico tdgae®riemente presente e que meus
informantes achem que no candomblé é mais fadlrwima relacdo afetiva inter-racial por
tomarem este espago COmMo Menos preconceituoso.

Como me narraram alguns jovens filhos-de-santooseg principal dificuldade que
eles sentem — e, aqui, também incluo a fala de tuawasti negra que ndo é de santo —
refere-se a articulacéo entre virilidade e racaanefiguns brancos os preferem por serem
negros e “fogosas”, mas também sofrem profundas@oegorque a cor negra € associada a
virilidade, o que dificulta ainda mais a aceitad@&sua homossexualid&e

Para finalizar, ainda que de modo descosturadorne@ histéria de um jovem
rapaz do suburbio carioca. Mateus tem uma tragetfnamatica e paradigmatica. Alegre e
“caricata” como denunciou um amigo; “negro” ou “@o0”, como ele diz, 16 anos, filho

de um traficante que morreu antes mesmo dele nastée engano”. Na favela de Vigario

%0 Faz-se necesséario destacar que o senso de lagalamesmo de territorio, assim como as disputas
encenadas em regides com trafico de drogas sémisent forma como os padrdes de relagcdo entre os
géneros sdo construidos e vividos, assim como slo gee raga/cor e sexualidade possuem na distibuic
desigual do poder em certas regides empobrecitiaekzadas
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Geral, hd 17 anos, “eles” mataram o pai de Mateharalo que ele fosse outra pessoa. Sua
mae est4d no terceiro casamento e seu padrastdomrt@ambém “da coisa”, morreu
assassinado

Mateus sempre morou no bairro de Parada de Lymas) de Bras de Pina.
Dedicou-se por algum tempo a danca e hoje faz thuple€eomo muitos jovens da regiéo,
para compensar consecutivos abandonos escolafe® Saa trajetoria escolar, disse-me
com orgulho: “nunca fiquei reprovado, sabe”. Eledadanca em uma escola publica e me
mostrou varias fotos das suas apresentacfes. Nemoma entrevista, Mateus ndo estava
matriculado em nenhum curso. Perguntei-lhe se aéiama regido nenhum local onde ele
pudesse dancar ou fazer algum outro curso que thsseu interesse. Ele me disse que
tinha algumas nocdes de informatica, adquiridasiencurso rapido que fez em uma igreja
batista da regido e que chegou a ir a favela d& ldara tentar ingressar no corpo de danca
da Maré, mas achou perigoso ficar entrando nadati@ha medo de ser “confundido” e
desistiu.

Em resumo, como morador de uma regido relativamgatelila — ainda que
proxima de favelas com forte histérico de violénmano, por exemplo, Vigéario Geral e a
propria favela de Parada de Lucas — Mateus padacpatente falta de oferta e de
iniciativas publicas e privadas naquela area. Qla@aublé aparece em sua narrativa e em
sua vida como uma das poucas ofertas de sociatglideoca, lazer e encontros na regiéo.
Vale destacar, por fim, que esta rede de contatobém propicia, eventualmente, acesso a
algum tipo de emprego. Alguns trabalharam como agar¢motorista entre outras
ocupacdes que nao exigem alta escolaridade. Um osadmum? Alguns me

confidenciaram: gostariam de se tornar cabeleseiro
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