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Familia, Reproducéo e Ethos Religioso: uma pesquisa
qualitativa no Rio de Janeird’

Luiz F. D. Duarte
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Edlaine C. Gomes

Naara Luna

(Museu Nacional, Rio de Janeiro)

1. Examina-se nesta pesquisa a hipotese de qupeasidido de ethos abragcada pelos sujeitos
sociais nas sociedades liberais modernas seja ogjuepele a uma aproximacgéao a tal ou qual opgéo
confessional — e ndo o oposto, ou seja, que a @adebgiosa determine as opcdes de ethos . Em
trabalho anterior apontava-se na dire¢éo da exist@ée (1) um ethos privado ndo-confessional, Jaico
generalizado, que incluiria — mas nao se restimgir— diversos aspectos da ideologia individuglist
gue conforma a ordem liberal moderna e se difuettespliferentes segmentos da sociedade brasileira,
(2) uma incorporacéo diferenciada nas doutrinast&sicontemporaneas de diversas dimensdes dos
valores associados a essa ideologia individualistaderna’, e seus corolarios comportamentais
privados (cf. Duarte, 2003Db).

Y Comunicacéo apresentada ao VIII Congresso Luso-Bfasileiro de Ciéncias Sociais, Coimbra, 2004r(@dFamilia,
Reproducao e Ethos religioso’)



Essa hipétese afeta diretamente as reflexdes tesresobre a influéncia do pertencimento
religioso na definicdo do comportamento privadopdpria concepcdo do que deve ser considerado
como ‘religioso’ no mundo moderno. Advoga assinagssrspectiva a necessidade de compreender o
‘religioso’ nas sociedades modernas ndo numa petrggpeominalista linear, mas no sentido amplo de
uma ‘visdo de mundo’, uma cosmologia estruturameonhecendo que o espaco da ‘religiosidade’
abarca hoje ai muitos valores e comportamentodalofiente ‘laicos’ ou, pelo menos, ‘nao-

confessionais’ (cf. Duarte: 1983: 58).

Nosso intuito neste trabalho é, agora, o de exantoeno se apresentam na sociedade
brasileira as disposicdes de ethos privado cafattais das novas condi¢cdes de afirmacéo da crenca
religiosa e de que forma se relacionam com as dintka for¢ca ideolégicas néo-confessionais
abrangentes, caracteristicas da ordem publicalibesderna

Ao tratarmos das caracteristicas especificas ddéexia desse ethos privado ndo-confessional
(voltado para a éarea critica da sexualidade / famiteproducéo) é necessario distinguir entre uma
difusdo formal e umadifusdo material da ideologia moderna. Isso implica acompanhar coentas
‘linhas de forga’ agem em nosso espaco culturalpiprando tanto a estruturacdo de um ‘mercado’
religioso, por um lado, quanto os parametros outdsnpara a flutuacdo e combinacéo, por outro.
Chamamos de difuséo formal a que atinge e confasy@dens institucionais da nacéo, tanto ao nivel
do Estado, quanto ao da sociedade civil organizAd#ifusao material consistiria na internalizacao
dos novos valores enquanto dispositivos ordenadizes;ao (a ética de Max Weber ohabitusde
Pierre Bourdieu), que inspiram justamente a ordéiiiga liberal institucionalizada. Em principio,
supfe-se que essas duas dimensdes se aproximeemdi@htdente nas sociedades metropolitanas,
enquanto se distinguem de maneira mais ou menessmtnas sociedades periféricas. Tanto nas
primeiras quanto nas Ultimas séo as elites e asda@snmédias que se ocupam primordialmente da
adequacao entre as duas dimensdes, até mesmo Eaguelas as responsaveis pela reproducéo

material e ideolégica do novo modelo cultural.

7

Uma das premissas gerais dessa hipdtese € a déneisde uma contradicdo, em uma
sociedade como a brasileira, entre as condicoesafeda modernizacdo, que sdo sempre aceleradas e
institucionalmente refor¢cadas, e as condi¢cdes m&eque ndo 0 S40 — como no caso da precariedade
do acesso aos servicos universais do Estado, sdbrat uma educacédo formal (e, portanto, a uma

Bildunglaica). Isso afetaria tanto as camadas letradastguas populares, mas certamente mais estas

! Projeto "Familia, Reproducao e Ethos Religiosaiafiiciado pela Fundacéo Ford e pelo Conselho Ndaen@esquisas
brasileiro (neste ultimo caso, como parte do Podjetiegrado "Sexualidade, Género e Familia: ruptereontinuidades na
experiéncia da Pessoa ocidental moderna", coordgu@d_uiz F. D. Duarte).



e — nestas — 0s segmentos que se expdfem maisrdindéaa ‘modernizacao formal’ (através da

urbanizacdo nas periferias das metropoles, do@cesse compulsorio a televiséo etc.).

Supomos que o formato das novas ofertas religies@a, de algum modo, articulado com a
difusdo permanente, ainda que irregular, da coggilmoderna nas sociedades contemporaneas,
através da difusdo formal, produtora de ‘institnalzacfes’ estruturantes, que vém atingindo
inclusive as camadas populares: mercantilizacaapnalizacdo, igualitarizacdo, liberalizacdo do
espacgo publico. Isso ndo significa assumir questgaeconcomitantemente produzindo uma efetiva
difusdo material, uma converséao generalizada dagieodo individualismo, no sentido da promocao
da autonomizacao, interiorizacdo e psicologizagdomodelo de pessoa (cf. Duarte, 2001), mas

certamente que se estejam alterando as condicogaesos modelos tradicionais se atualizavam.

2. A referéncia a urfsubjetivismo’ busca enfatizar a preeminéncia da representacé@mede
escolhapessoal do sujeito, de uma presuniidardadeindividual principial prevalecente no campo
da experiéncia religiosa hoje (Giumbelli, 2002:e26eq.; 231 e seg.). Daniele Hervieu-Léger descreve
esse processo em agao na Franca contemporanea assocado a uma ‘cultura moderna do
individuo’ (1993:142), envolvendo um ‘direito indlwal a subjetividade’ (1993:143). A expressao
‘individualismo ético’, presente na literatura sobre religido nasBrcontemporaneo (Machado, 1996:
20; e.g.), e que remete evidentemente ao temaldaldgia do individualismo’ (cf. Durkheim, 1975;
Simmel, 1971; Dumont, 1985), aponta para as imgpliea ideologicas mais abrangentes desse
fendbmeno, caracteristico da cultura ocidental mwléstrathern, 1992).

Referir-se a esse ‘subjetivismo’ consiste certament descrever uma propriedade ideologica
importante do campo religioso contemporaneo. Tsatano entanto, também de uma propriedade
sociolégica mais imediata, ja que, ao valor dartihde de opcado, se acopla a possibilidade legal e
pratica de atualiza-lo, em tais ou quais condicBé® se trata evidentemente de apenas relativizar a
representacdo de autonomia intrinseca a esse cdenpalores, em funcédo do pressuposto maior de
uma determinacado socioldgica dos atos humanosdenkeva-la a sério, como determinante de muitas
das propriedades da acgédo concreta desenvolvida. pddemos ignorar, por outro lado, que a
representacdo de um horizonte de liberdade refigmertamente generalizada, é contrabalancada pela
experiéncia nativa, encantada, de um assujeitanantaandamento religioso — durante os periodos
de intensa adesdo. Trata-se ainda aqui do conhpeidaloxo da ‘conversao’, que faz com que o
sujeito do processo 0 veja de uma certa maneies atde outra, inteiramente diferente, depois. A
posteriori, sublinha-se a inevitabilidade do presoegue o toma como objeto para revela-lo como

pleno sujeito.

Ao indicarmos que um crescente subjetivismo paestar vindo a prevalecer nas atitudes

religiosas, em todos os dominios confessionaisteques sublinhar ndo s6 o subjetivismo genérico,



subjacente ao processo de escolha, flutuacao sttramter-religioso (Couto, 2001: 83), mas também
esse outro, mais especifico, de uma gestao dapvidada relativamente independente dos ditames
religiosos, mesmo durante periodos de intensa ad€aéto o material de pesquisa quanto a literatura
abundam em exemplos de interpretacfes pessoaistelenthacdes religiosas, até mesmo no campo
catélico, onde o rigor candnico é mais explicitdngenso. Sao particularmente expressivos 0s
exemplos de Lucia Ribeiro (1994), p. e., sobre ttasade decisdo reprodutivas entre ativistas
religiosas catdlicas discrepantes das determinagdesiais, e os de Marcelo Natividade (2003), esobr
jovens homossexuais que se consideram tensamentdéados ao pentecostalismo. Esse processo esta
certamente na raiz do crescente apelo publicogteg@s evangélicas, ao privilegiarem, de um lado,
uma disposicao de interpretacdo pessoal imediataxtio sagrado (pelo menos em comparagdo com a
énfase catdlica na exclusiva mediacdo institucjomalpor preferirem, de outro, franquear ao

discernimento individual a decisdo sobre diversodgs delicados do ethos privado.

Pode ser considerada como parte integrante deak@gsyliberais uma disposicdo hedonista
generalizada. Compreende-se ai sobretudo o piivilég satisfagdoou prazer a ser obtido neste
mundo sob a forma de uma realizacdo emocional gledSsses valores sao descritos na literatura
contemporanea como fazendo parte direta do hogzdat experiéncias religiosas. Este ponto &
particularmente notavel pela sua distancia dadiaatl énfase dolorista do cristianismo, amplamente
reconhecida e analisada (cf. Duarte, 1998 e 199ber sistematizou a proposta de uma
mundanidade Qiesweltlichkeit, como caracteristica da religiosidade cristd mualeretomada nas
analises de Louis Dumont sobre a passagem do fthdivfora-do-mundo’ para o ‘individuo-no-
mundo’, caracteristica, segundo ele, do indivicmadi ocidental moderno (cf. Dumont, 1985).
Marshall Sahlins e Collin Campbell vieram postaniente a explicitar com grande oportunidade e
mindcia a articulacdo entre a mundanizacao e orfieao (cf. Campbell, 1995; Sahlins, 1996), afinal

prevalecente em nosso horizonte cultural.

Numa ampla pesquisa realizada pelo ISER sobre adonewangélico cariocéFernandes,
1998), pode-se verificar que o reconhecimento do semo ‘fonte de alegria’ oscila na faixa de 40 a
60 % dos informantes entre as diferentes denomasagéntecostais (contra ‘sacrificio necessério’ e
‘necessidade bioldgica’). Lucia Ribeiro registraargalisa a “consciéncia da importancia de ter seu

espaco proprio e de poder ‘viver a vida' 7 entrédbbeas militantes de CEBs (a proposito da
anticoncepcéo) (1994: 157). Seria muito interegsaspecular, nesse contexto, sobre a generalizagéo
do valor dapaz ou equilibrio relacional (como foi chamada a questdo em Dua@83: 63) como
sintoma mais fluido desse hedonismo explicitamgateralizado em nosso universo geral de valores .
Embora ele possa ser considerado, a primeira \astap uma caracteristica da heranca cristd — na

linha do ‘amai-vos uns aos outros’ — tendemos aidemar que se trata de uma variante bastante



diferente, em que a mundanidade vem prevalecendmatio critico. Isso lhe permite deslizar
facilmente entre um pdlo laico, cidadao, de deflegaax civica, e a quase totalidade das variantes do
universo confessional contemporaneo (com a exceedo fundamentalismos militantes, como é

notorio).

O reconhecimento desse subjetivismo como dimensdeligiosidade moderna € instituinte da
sociologia da religiado. Como se mencionou, o tere@esiano da mundanizacéo e da eticizagao se
compde na descricdo de um universo religioso modenmm que 0 motor da experiéncia religiosa passa
a se sediar na interioridade do sujeito. DurkheiBivb) foi bastante explicito, igualmente, sobre as
tendéncias modernas da religido, que chegou a marpkcitamente como um ‘culto do eu’. William
James (1958) produziria uma cabal demonstracde @essesso na obra classica dedicada justamente
a ‘experiéncia’ religiosa, ou seja, a0 modo com@ujeitos sociais vivenciam, ‘subjetivamente’ essa
dimensédo da vida social. Autores mais recentes deeter Berger (1973) e Marcel Gauchet (1985)
retornaram ao tema, aprofundando o diagndsticoesobsubjetivismo prevalecente na experiéncia
moderna da religido. Paul Heelas (1991) chega@eles no mundo contemporaneo o que chamou de
religions of the self. Todas essas andlises enfatizam a relacdo eitendesse processo com a
especificidade da tradicao crista, tornada criticea modernidade — com o protestantismo. Os pontos
centrais e comuns sdo certamente os da dispogicagéra a verdade (responsabilidade pessoal pela
correcdo dos atos no mundo), da convicgdo de uerditbitrio (autonomia da vontade pessoal), e do
reconhecimento de uma interiorizacao (como sedardeconsciéncia livre) — cf. Duarte & Giumbelli,
1994.

3. O segundo ponto que propomos constituir um eteanémportante dessa cosmologia
moderna difusa pode ser chamado de‘mmturalismo’. Como € notorio, a categoria daturezaé
crucial para a ordenacdo dos horizontes moderobsdiderentes roupagens e através de diferentes
tradicdes de conhecimento (cf. Gusdorf, 1972; $gdg 1971; Descola: 1996a e 1996b). Tratava-se
evidentemente de uma valoracédo nova e radicaleamladefisica do mundo, apreensivel pedaédo
humana (vista, ela propria, comatural) e oposta a preeminéncia crista tradicional daes@iureza e
da transcendéncia moral. Essa idéia se expressouiwmsos aspectos da ideologia moderna
incipiente. A mais imediata e pratica foi, desdmicio, a possibilidade de emergéncia da idéia da
ciéncia moderna e do ‘cientificismo’ que veio a implicdo terreno mais moral, baste-nos aqui
evocar a importancia das representacdes de unadéesttural’ original da humanidade (fossem quais
fossem as caracteristicas que se lhe adjudicasdemin ‘direito natural’ caracteristico de todas as
sociedades humanas e sobrelevante aos direitosvpsshistoricamente localizados, de uma ‘luz
natural’ caracteristica da consciéncia subjetiva;a® mesmo, de uma ‘religido natural’ como

expressdo de um sentimento universal subjacentorass religiosas realmente existentes (cf.



Giumbelli, 2002: 30). Um passo fundamental na imizledo desse novo horizonte cultural foi o da
aplicacdo desse esquema ao proprio ser human&deéinicdo da relacdo entoerpo e almae a
construcdo de uma nova pauta de inteligibilidadsudepresenca no mundo.

A representacao cientificista e iluminista datureza foi retomada e sublimada pelo
Romantismo — sobretudo sob a forma do valowida (cf. Gusdorf, 1972 e 1985; Thomas, 1988;
Duarte, 2002), assumindo as caracteristicas paigipelas quais passou a se apresentar e difundir
como uma ‘crenca’ estruturante do Ocidente (aquénguhlquer dogma ou preceito religioso). A
prépria Igreja Catdélica, comprometida em principoon a resisténcia a invasao dos valoneslernos
passou a contribuir para reforcar esse ponto idemGao invocar argumentos ‘naturalistas’ em sua
defesa de limites aos valores individualistas. fesparticularmente notavel na idéia, por exempgio,
que o modelo déamilia (tdo especificamente ocidental-moderno) que hoppygna seja um valor

natural (cf. as referéncias ao ‘direito natural’ desdévor@cer da ideologia moderna em Luna, 2002).

Uma clara demonstracédo da preeminéncia do valturezana ideologia moderna € a que nos
ofereceu Marilyn Strathern (1992), a proposito dggresentacfes sobfamilia e parentescono
mundo anglo-saxdo no ultimo quartel do século XXsé& é certamente uma das searas mais
diretamente afetadas de nossa cosmovisao. Um abgspdo ethos privado em que avulta esse valor
nas informacdes etnograficas contemporaneas éabalto (em que estariam diretamente ameacadas
a naturezae avida). A percepcdo da qualidade cosmoldgica desse ealvamente contribui para
iluminar as dificuldades que cercam o entendimela® declaracdes e atos a respeito do aborto no
mundo moderno (cf. a ‘ambivaléncia’ a esse respgeitonhecida entre os evangeélicos em Fernandes,
1998: 111). Como diz, com acerto, Cecilia Mariz,apalisar justamente esses dados, "ao que tudo
indica, a variavel religiosa é importante, mas @a® Unica variavel que afeta esse tipo de opiniao.
Talvez a religido ndo seja a mais importante” (Kafi998: 221). No mesmo sentido vdo as
informacdes de Ribeiro sobre catélicas militantssi@s atitudes sobre o aborto (Ribeiro, 1994: 163).
Uma interpretacao interessante neste caso é a denfronto entre o ‘subjetivismo’ e o ‘naturalismo’
uma vez que uma disposi¢do favoravel ao abortorfgoder deduzida de uma atitude de énfase na
autonomia das decisGes femininas a respeito de@po (e de sua gestdo prazeirosa ou controle
estético), enquanto que uma resisténcia ao aboderia decorrer — como decorre efetivamente nas
falas das informantes das mais variadas filiacéégiosas — de um respeito genéricoida ou a
natureza(cf. Luna, 2004: 305).

Embora haja, como referimos, uma importante liteeasobre a construcdo historica e sobre a
presenca sociologica dwturalismocomo ideologia, ndo parece haver uma tradicaootidasla de
aproximacao entre esse conjunto de valores eqostiade. Seguindo o rumo do senso-comum, essa

ideologia parece proxima demais da ciéncia parmifiersua consideracdo como traco ou dimenséo



religiosa. Mesmo os autores que se tém dedicadma demonstracdo do carater culturalmente
construido dos fatos cientificos ndo chegam a &parxa crenca na verdade cientifica e na realidade
natural que lhe é subjacente dos sistemas de creligiasos. Quando se aproxima da religido algum
segmento do universo erudito moderno € para defgadb, demonstrar justamente a sua nao-

cientificidade.

4. As linhas de forca da ‘cosmologia moderna’ deggande preeminéncia na organizagédo do
ethos privado por forca de sua alta legitimidadelipa e por sua condicdo propriamente estruturante,
inquestionada (um verdadeiro senso comum), cremoemte capilarizada para todos os niveis da
sociedade pelos meios de difusdo ideoldgica doresafescola, meios de comunicacédo, interacao
com profissionais eruditos e mediadores ativistag.eA principal diferenca entre os dois segmentos
ideoldgicos é a de que os discursos ‘religiosa’medida em que se apresentam no mundo moderno
como diferentes em seus contelddos pastorais e t@mseg apresentar como fundamentalmente
explicitos nessa diferenca, tendem a se apregamt@éém como divididos, na forma de um ‘mercado’

a disposicdo tedrica da escolha pessoal, enquargoagideologia moderna, por ser vastamente
dominante, fluida e ndo-controvertida (a ndo serdimensdes técnicas de suas formulas, inacessiveis
a seus consumidores leigos) pode se apresentathap miblico como um continente estavel e
incontestavel (e, por isso, menos explicito quandaa ‘cosmologicidade’, digamos assim). Inverte-se
assim a tradicional relacdo entre a cosmologiajiosla englobante e as eventuais e englobadas
especulacdes laicas: as especulacoes laicas tonfamma de uma ideologia englobante e a antiga

cosmologia englobante se fragmenta em ‘especulaggsosas.

E por isso que arriscamos dizer que, em tal comteas mensagens religiosas relativas ao
controle comportamental ou ‘ethos privado’ paredeancionar para oS sujeitos sociais mais como
‘justificacdes’ (paradoxais, porque inconscients)suas adesdes pessoais; seja sob a forma de uma
substituicdo / alternacdo da adesao religiosa mgdb de uma melhor adequacédo ao estilo de vida
abracado, seja sob a forma de um questionamenttesobediéncia pontual aos preceitos de uma
religido jA assumida. A adesdao contemporanea ausirdos e experiéncias confessionais tenderia
assim a consistir numa espécie de ‘justificacdo’ ¢entido de uma ‘racionalizacdo’ a posteriori)
religiosa de disposi¢cdes cosmologicas mais pro&iredabrangentes cujas chaves se encontram na
ideologia laica da modernidade. Essa hipotese aplieavel sobretudo a area do ethos privado, gue a
regulacdes sociais das sociedades liberais tenddexar aberta a decisdo individual (com algumas
excecoes) e que se submete, assim, a regimestifieggdo mais ducteis, ‘intimos’, eventualmente
‘secretos’. A convivéncia, porém, das mais variddasas de convencdes morais reguladoras desse

ethos, muito legitimas ou generalizadas, com aloden daescolhae dadeciséo interiorparece



orientar muitos sujeitos sociais na direcdo dasdfas institucionais padronizadas oferecidas pelas

diferentes denominacgdes (ou por algum de seus sggsnaternos).

A hipbétese em questdo ndo nega a enorme importéasiaefinicbes doutrinarias e pastorais
dessas denominacfes para o destino dos comportaramntados da populacdo assim mobilizada,
nem tampouco nega que essas definicdes interfevsrprocessos de permanéncia ou mudanca ora em
curso — sobretudo para as consideraveis parcelpspildacdo que permanecem em suas comunidades
de crenca atribuidas ou originarias. O fato de havstituicbes religiosas capazes de propiciar
justificacd@o para as muitas alternativas compontaiaing decorrentes da difusdo complexa e nao-linear
dos valores modernos e de haver outras especidizaiwth organizar a resisténcia mais ou menos
sistematica aqueles valores (ou de combinar de madmal as duas tendéncias) é uma dimensao
crucial da dindmica das sociedades modernas otab ce tem podido verificar no Brasil das ultimas

décadas.

Nossa disposicao critica permite, de qualquer fogqua se analise 0s complexos processos em
Jogo sem uma pressuposicao de linearidade homog@#esaas doutrinas explicitamente religiosas e o
comportamento de seus fiéis. Além do mais, corsidesa disposicdo como essencial passar a
compreender as alternativas éticas ‘religiosastojucom aquelas outras, ndo-confessionais, que

influenciam primordialmente o ethos privado na edade brasileira.

5. Nao é simples a tarefa de demonstrar a pregnalwi‘subjetivismo’ nas experiéncias
etnograficas diretas. Nao pela auséncia dos saw@ifen6meno — antes abundantes que raros. A
dificuldade radica justamente em sua ubiquidadéaeespontaneidade, por um lado, e pelo carater
banal, corriqueiro, com que se manifesta. Nao serdgra esse traco ideoldgico organizado sob a
forma de uma teoria nativa bem organizada; enceet@, pelo contrario, como um pressuposto
generalizado do senso comum, cujas emergénciastaspas tornam dificil distingui-lo da massa do
discurso. Ele ndo € matéria, nesse sentido, qisar@sum esforco de direcionamento das entrevistas
S&0 os casos concretos, as histérias de vida, @immahediata do discurso sobre a experiéncia, que
fornecem a comprovacao palpavel, registravel, depsasenca como valor (ver, sobretudo, Duarte,
Jabor, Gomes & Luna, 2004).

Pode-se distinguir dois niveis ativos do subjetidisem acdo no dominio do religioso
explicito. O primeiro é o da preeminéncia da escpkssoal ou individual na pratica ou rememoracao
da carreira religiosa. O segundo é o do cultivaga reserva de duvida dentro de uma condicdo de
pertencimento englobante. Tanto o primeiro quant@egundo niveis admitem uma dimenséo
suplementar, de maior ou menor explicitude: a da énfase particular na ‘satisfacdo’ pessoal a ser
atingida pelo uso de tal ou qual opcdo. Sublinh@sma pouco sua presenca como a de um

hedonismo dentro do subjetivismo.



Nosso material de pesquisa cobre condi¢cdes souidite diferentes, de classes populares, de
classes médias e das elites. O subjetivismo é pnaeéminente nos segmentos superiores, em direta
correlacdo com sua tradicdo de adesdo instituindedogia individualista (cf. , p. e. Velho, 1994;
Salem, 1992 e 1997; Heelas, 1991; Luz, 1998). N&rmaarte do material referente a esses
segmentos, a experiéncia religiosa eventual tensler anuito literalmente um efeito secundario do

‘culto do eu’ e seu uso € quase tautoldgico entdela nossa argumentacao.

Uma importante fonte de informacao sobre o ethovsgo e sua relagdo com a religiosidade &
a pesquisa de Naara Luna sobre as novas tecnoldgiasproducdo (cf. Luna, 2002 e 2004). As
condicOes de obtencdo de seu material, atravéstdevistas sobretudo com mulheres pacientes em
contexto médico-hospitalar, fazem um contrapontbai material dos demais autores, obtido em
entrevistas em contexto doméstico. As informantesm®tradas nessa area se caracterizam por agregar
a intensa vontade de superar o constrangimenim fita esterilidade a disposicdo de fazé-lo pelo
recurso a Biomedicina. Esse fato mesmo ja sublurha dimensao abrangente de énfase na vontade
humana, expressa na capacidade tecnoldgica deeftansa prépria natureza, freqlientemente sob a
forma representacional de uma alian¢ca com a vomagiea. Uma informante lembrava: “Faca por ti
gue eu te ajudarei”’. A preeminéncia da vontadejes®jo, da capacidade de escolha pessoal tem uma
relacdo complexa com o tema da preeminéncia daezatuNa verdade, a intervencdo humana,

conduzida pela ciéncia (no caso, a ciéncia médicagja escolhas impossiveis em condi¢des naturais.

6. Embora o tema dmaturalismo’ se apresente imbricado com o do ‘subjetivismoaga

suas relacbes empiricas constantes, é possiveliréxiomem sua especificidade cosmoldgica. E
necessario atentar desde ja sobre trés pontosgaitas que balizam as representacdes sobre uma
natureza estruturante do humano. O primeiro éreldgdo do naturalismo com o respeito a autoridade
das descricfes cientificas da realidade, muitamanée questionada. Eventualmente, as decisdes ou
sugestdes meédicas podem ser objeto de criticaj@iga®, mas ndo a veracidade ou autenticidade dos
diagnoésticos e veredictos. Essa relacdo de autlrid® mescla de modo constante com a que
caracteriza as referéncias a uma divindade oniecemnipotente, produzindo um quadro complexo

de articulagao entre vontade pessoal, vontadeale/mheterminagéo natural.

O segundo ponto abrangente a sublinhar € o da eaidatle da nocao de ‘vida’ em jogo nesse
campo de significados. Nao sao lineares as artidelaentre as representacdes nativas de natureza e
de vida, exigindo um trabalho de interpretacéo mfas® preeminente em categorias tais como ‘vida

humana’, ‘ser vivo’, ‘processo natural’.

Finalmente, cabe ressaltar a importancia da aatjéiol entre a representacdo da heranca

biologica de um sangue, ao mesmo tempo substéattieahe esséncia do parentesco, e categorias tais



como ‘material genético’ e ‘gravidez’. Todas asts@o tipicamente fisico-morais, na medida em que

enfatizam a combinacéo ou justaposicao entre andiicenatural e a dimenséo relacional, social.

A crenca na ciéncia médica é, na verdade, um caospecifico de uma crenga mais
abrangente em uma ‘realidade objetiva’, uma ordemrmal do mundo, uma lei da vida, cuja
determinante imanéncia convive com a vontade didenam modo complexo. Esse naturalismo serve

muito bem a afirmacéo do subjetivismo, permitindslidamentos favoraveis a interpretacao pessoal.

Eventualmente, aparece também a representacatedaeimao tecnolégica humana como uma
ameaca as condicbes ‘naturais’ da reproducao, éamo em artificialismo, mercantilizacdo e
mecanizacdo das relacbes humanas. Essa ‘desrzatg@al, nesses casos, parece corresponder
também a um afastamento da divindade, o que canfirmo negativo — a correlagdo antes percebida
entre essas duas dimensfes cosmoldgicas. Uma anfteravangélica laqueada, em tratamento em um
servico universitario de fertilidade, preferia famena cirurgia que recuperasse suas trompas em luga

de tentar a fertilizacaio vitro para engravidar, porque “natural € uma coisa segsra”.

A categoria vida prevalece sobretudo, porém, ndexém polémico do aborto ou da chamada
“reducdo de embrides” (cf. Luna, 2004), englobatudalmente a categoria da natureza, ou mesmo a
ela se opondo. As objecbes a esses procedimentoprarassos de reproducdo assistida foram

encontradas sobretudo entre informantes catolicdasantes.

O dltimo ponto a sublinhar é o da representacaontée heranca biolégica, como dimenséo de
um naturalismo englobante. Essa representacadi@dagra propdésito da reproducdo humana, com as
idéias de ‘material genético’ e de ‘gravidez’. @edrés enfatizam a combinacao ou justaposicae entr

a dimensao natural e a dimenséao relacional, social.

O naturalismo perpassa, como valor estruturanbesisoacdes pessoais muito dispares, embora
sempre articulado com outros focos cosmolégicosa Ras concentrarmos especialmente nas suas
relacbes com o subjetivismo, devemos retornar @mrmente agenciamento das trés vontades: a divina,
a natural e a humana, subjetiva. O primeiro ponsoldinhar é o da tendéncia a remeter a vontade
divina para um patamar superior (inclusive ao d=gigdes confessionais especificas), por meio de
diferentes constructos mentais. O principal deglige € 0 da busca de uma correlacao positiva astre
trés vontades, em que a divina prevalece como @pece de coringa negativo. Sempre que ndo se
verificar a correlacdo, € porque a vontade de Dsoa mais alto do que as disposi¢cdes humanas, seja
do lado da vontade pessoal, seja do lado dos dispsscientificos e tecnoldgicos. Isso pode sed#ar
forma indireta, por meio da refracdo do divino éafimana. Qualquer correlagédo positiva, por outro

lado, Ihe é também indiretamente atribuida.



O estatuto da crenca na ciéncia, enquanto partente suposta énfase cosmoldgica na
natureza, € ponto a exigir mais investigacdo. Ts#da efetivamente da ‘ciéncia’ dos cientistas, d
sistema de saberes eruditos complexamente institlgside o século XVII em nossa cultura, ou de um
outro ente cultural, em que a idéia da interventgimologica sobre o mundo prevalece sobre o
conhecimento laico de uma realidade de radical @meia ? Mesmo que se trate — como parece ser o
caso — de algo parecido com a segunda hipétetseseale representagcdo atinente ao que estamos aqui
chamando de naturalismo. Os proprios portadoreeda#io biomédica dos saberes cientificos tendem
a apresentar (pelo menos no contexto particulaenahtamatico da reproducdo assistida)

representacdes sobre a realidade que incluem digarde ‘sobrenaturalidade’ explicita.

O ponto etnogréfico da rejei¢cdo do aborto, comotat ao carater sagrado da vida, — e que se
reencontra de modo muito generalizado e polémicdigarsos segmentos das sociedades modernas —
poderia ser associado a uma prevaléncia do valaratl&reza sobre o valor da subjetividade nos
segmentos menos individualizantes da sociedadete eventamos anteriormente. Nesse caso, estaria
prevalecendo a figura da mae como individuo aut@nangerir as condi¢cdes de uso de seu corpo e
sexualidade. E possivel, porém supor que o sulsjetiv esteja ai também prevalecente do ponto de
vista do nascituro, representado como uma pesgaatia da fecundacdo, quando a matéria ‘celular’
passaria propriamente a constituir um ‘ser vigef. Luna, 2004). Teriamos, nesse caso, um
recobrimento — e ndo uma contradicdo — entre sulsj@d e naturalismo: a natureza humana, sob a
forma elementar da vida humana, seria coextensieatanomia principial do sujeito. Donde a
frequente leitura do incipiente embrido (logo qoenposto pela fecundagéo; mesmaovitro) como

feto, como crianca e como filho.

7. O multiforme testemunho etnografico da preentig€rde um subjetivismo e de um
naturalismo na constituicdo do ethos privado copteAneo nado diminui, como dissemos, a
importancia da compreensdo das disposicOes eclestire esse dominio. Sdo elas — também
multiformes — que se apresentam a nossos informaotao as alternativas em que se materializam e
espelham os valores adequados a sua dindmica d&osac; mundo moderno. Elas se encontram,
ademais, como pudemos evocar, atravessadas —répamp — pela referéncia ao horizonte das idéias

‘modernas’ do individuo autbnomo e da realidadenahtubjacente.

Os fenbmenos aqui analisados tém relacdes diretasaadinamica central da cultura ocidental
moderna, pela cultura instituinte de nossas dliteksses médias. Acrescenta-se porém a esse quadro
uma consideravel complexidade complementar, oridadainamica cultural dos segmentos outros,
populares, apenas formalmente subordinados aoconteizle legitimidade do individualismo. Ocorre,
porém, que as linhas de forca dessa outra dinacuicaral, mais hierarquicas ou holistas — como

proposto em Duarte, 1986 — se assemelham estratmt as posi¢cdes da filosofia roméantica, ao



privilegiarem o entranhamento moral das experi&ndia corpo e da sensorialidade, ao garantirem a
preeminéncia da totalidade vivencial, fisico-mos fenbmenos da satisfacdo e da perturbagéo
humana, ao exigirem a vinculagéo relacional de si#gdes e opg¢bes. Um subjetivismo e um
naturalismo também, por outras vias no entantaudEhgpje convive e comeca a dialogar com o que se
filtra das elites cada vez mais para longe e paf@endo da sociedade. Eis um horizonte fértil em

formas culturais, prenhe de novas possibilidadessttaturacoes de valor.

N&o nos detivemos neste texto, no entanto, sobréurmdamentos empiricos dessa outra
dimenséo estruturante, hierarquica e popular, gueatsrsecta com a tradicao individualista de corte
romantico. Trata-se do modo como o0s principiosugtintes do subjetivismo e do naturalismo,
associaveis ao horizonte da cosmologia modernac@ar se compor, na sociedade brasileira, com
dois outros principios ou énfases mais diretaméiggarquicas: o da preeminéncia de uma visédo
‘religiosa’ do mundo e o da preeminéncia da refe@géao valor da ‘familia’. Diversas propriedades da
informacé&o etnografica aqui apresentada fariam saitido se fossem iluminadas pela consciéncia da
presenca ativa dessas outras dimensdes cosmolé§i@asustamente o fundo hierdrquico popular
estruturante, contra o qual se desenham as nowvaagf@mergentes. Esses pontos foram apresentados
— e até certo ponto desenvolvidos — em Duarte, 2098 presente texto trata-se, justamente, de poder
fundamentar mais empiricamente a pertinéncia dagwa dimensdo de nossa hipdtese, la entdo
apenas formulada.
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