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A dadiva e sua importancia tedrica para
se pensar as relacoes entre Estado,
mercado e comunidade’

Paulo Henrique Martins'

O debate sobre as relagdes entre Estado, mercado e Terceiro Setor ndo pode
prescindir da valiosa contribui¢do da escola francesa de sociologia (que tem como
principais fundadores Emile Durkheim e Marcel Mauss), em razdo das implicacdes
profundas desta escola com as idéias socialistas e associacionistas dos inicios do século
XX e que voltaram a prosperar nos fins deste mesmo século. Ao contrario do que
desejaram os tedricos liberais essas idéias ndo perderam sua atualidade, continuando a
constituir referéncia fundamental para a critica ao neoliberalismo e para a reflexdo sobre
as perspectivas do socialismo e da democracia na contemporaneidade”.

A escola francesa, ao introduzir pioneiramente uma critica consistente ao
pensamento utilitarista e mercantilista, hd mais de um século’, constitui, certamente,
uma das principais fontes de inspiragdo tedrica para se pensar, hoje, o surgimento de
uma sociedade civil mundial regionalmente diferenciada, que se expande fora dos
dominios proprios do Estado e do mercado e que valoriza novas perspectivas
democraticas. A tradicdo mais auténtica desta escola foi retomada a partir dos anos
oitenta por um grupo de intelectuais europeus, particularmente franceses, que se
reuniram num movimento denominado MAUSS, sobre o qual voltaremos a falar mais
adiante.

" Trabalho apresentado no Grupo de discussio « Estado, mercado, Terceiro Setor: fronteiras e
reconfiguragdes no campo do bem-estar » no VIII Congresso Luso-Afro-Brasileiro de Ciéncias Sociais,
Coimbra, setembro de 2004 ;

' Sociologo, professor do Programa de Pés-Graduagio em Sociologia da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE-Brasil) e pesquisador do CNPq (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico - Brasil);

2 A escola francesa de sociologia foi fundada por Emile Durkheim nos fins do século XIX, tendo sido
grande parte dos trabalhos divulgados através da revista Année Sociologique. Com o falecimento de
Durkheim em 1917, os trabalhos da revista foram levado adiante por seu sobrinho, Marcel Mauss. Uma
das grandes preocupagdes de Mauss a frente desta revista foi assegurar a divulgacdo dos trabalhos dos
sociologos da escola mortos durante a Primeira Guerra Mundial.

? Ver particularmente o segundo prefacio de Durkheim a Divisdo do trabalho social (Sdo Paulo, Martins
Fontes, 1999).



A critica antiutilitarista visa denunciar o equivoco de toda tentativa de limitar as
motivagdes humanas apenas a moral do interesse e do egoismo e de privilegiar a
economia de mercado como instancia privilegiada na produgdo do bem-estar social. O
desenvolvimento sistematico desta critica constitui o cerne da produgdo tedrica dos
atuais herdeiros da escola francesa de sociologia reunidos em torno do MAUSS. Mais
recentemente esta produgdo intelectual vem adquirindo um carater abertamente
propositivo, revelado pelo resgate do associacionismo como alternativa para a crise dos
grandes paradigmas da modernidade. Na tradicdo francesa, tal visdo associacionista tem
como referéncia teodrica central - voltaremos a este assunto mais adiante - o sistema da
dadiva, que foi sistematizado por Marcel Mauss e vem conhecendo aprofundamento
teorico significativo nos ultimos anos"”.

A leitura associacionista sugerida pela teoria da dadiva ¢ decisiva para situar a
sociedade civil ndo como um “terceiro setor” complementar aos dois outros setores - o
Estado e o mercado — mas como uma experiéncia societal e histdrica particular, regida
por mecanismos de organiza¢do e de regulagdo peculiares (que apenas se tornam
evidentes quando sdo realgados os processos de pertencimento e de reconhecimento
interpessoais presentes nas institui¢des primarias da vida social). Na verdade, caso fosse
necessario reduzir a presente discussdo a uma classificacdo por “setores”, os teoricos
antiutilitaristas da escola francesa sustentariam a hipdtese de que o primeiro setor foi
constituido, desde sempre, pelas praticas associacionistas € comunitaristas inspiradas na
dadiva (Mauss, 2003), sendo os outros dois setores — o Estado e o mercado —
secundarios do ponto de vista histdrico e social.

Alguns teoricos maussianos, como Philippe Chanial, por exemplo, vém inclusive
buscando demonstrar que as experiéncias de democracia e de organizacdo coletiva do
trabalho, como as cooperativas e as associacdes de ajuda mutua, teriam surgido
inicialmente entre os séculos XVII e XVIII gracas a dindmica comunitarista e
associacionista local. Mas, infelizmente, complementa o autor, essas experiéncias
basicas para o entendimento da democracia primaria, teriam sido sufocadas pelos dois
grandes paradigmas modernos, o da obrigagdo (Estado) e o do interesse (mercado)
(Chanial, 2001). Nesta perspectiva, a critica maussiana da modernidade demonstra
proximidades importantes com a leitura antiutilitarista de Boaventura de Sousa Santos
quando este autor afirma que “o principio da comunidade foi, nos ultimos duzentos
anos, o mais negligenciado. E tanto assim foi que acabou por ser quase totalmente
absorvido pelos principios do Estado e do mercado. Mas também, por isso, ¢ o principio
menos obstruido por determinagdes e, portanto, o mais bem colocado para instaurar
uma dialética positiva com o pilar da emancipagdo” (Santos, 2000: 75).

O uso do termo “comunidade” neste artigo deve ser visto, logo, ndo no sentido
fundamentalista da idéia de comunidade que tanto assusta os tedricos da diferenca como
lembra Frangois Dubet (2003: 69), mas como expressdo desta logica associacionista que
foi reprimida pela economia de mercado e pelo Estado moderno, ao longo dos tltimos

* A respeito da relagdo entre Dom e associagdo existem alguns textos maussianos que sdo referéncias
fundamentais, a saber : Godbout, J. e Caillé, A. L esprit du don (Paris, La Découverte, 1992) ; Caillé, A.
Anthropologie du don : le tiers paradigme (Paris, Descléé de Brouwer, Paris, 2000), Chanial, P. Justice,
don et association (Paris, La Découverte/MAUSS, 2001)e um numero especial da Revista do MAUSS
intitulada « Une seule solution, 1"association ? socio-économie du fait associatif » (n.11, 1° semestre de
1998). Neste artigo, como o leitor perceberd, recorreremos principalmente as reflexdes de Alain Caillé,
um dos fundadores do movimento e secretario-geral da Revue du MAUSS, para tentarmos analisar os
desdobramentos do paradigma da dadiva para o pensamento de « fronteiras », por razdes que ficardo
claras ao longo da exposigao.



dois séculos, mas que sobreviveu nos intersticios da vida local’. Na perspectiva da
escola francesa esta idéia de “bem comum” ndo constitui necessariamente a defesa de
identidades coletivas contra os direitos a liberdade individual, mas o convite para se
entender que a vida associativa pode inclusive constituir um elemento diferencial
importante para se pensar uma moral do individuo que seja compativel com a
sobrevivéncia do coletivo democratico, como o avangou precocemente Durkheim com
sua idéia de individualismo moral (Durkheim, 1999). Ressalte-se que tal preocupacdo
teorica de reforgar a presenca de uma esfera propria das praticas associativas e
democraticas — que, aqui, para facilitar a discuss@o denominamos de comunidade -, era
também partilhada por alguns pragmatistas norte-americanos importantes como John
Dewey (2000: 48). Para este autor pensar a associacdo como a condicdo mesma da
associacdo humana significava pensar a comunidade como individua¢do e como
modalidade de critica ao Estado e a0 mercado em favor da democracia®.

Mauss se situa entre os autores que contribuiram decisivamente, no século XX,
para valorizar a leitura da associacdo como comunidade. Foi ele, esclarecem-nos Caillé
e Graeber (2002: 21-22), quem se destacou efetivamente como um socialista
revolucionario importante ¢ um autor que desenvolveu uma teoria decisiva para uma
compreensdo associacionista da sociedade civil. Ainda estudante colaborou
regularmente com a imprensa de esquerda e durante grande parte de sua vida participou
ativamente do movimento cooperativista. O socialismo de Mauss ndo era marxista,
inscrevendo-se preferencialmente na linhagem de Robert Owen ou Pierre-Joseph
Proudhon. Nesta perspectiva, rejeitava a crenga comum aos comunistas e social-
democratas de que a sociedade deve ser transformada, primeiramente, pela acdo estatal.
Em sua opinido, o papel do Estado consiste preferencialmente em fornecer o
enquadramento legal a um socialismo que deveria emergir da base através da criagdo de
instituicdes alternativas que, atualmente, tendem a se reproduzir através do formato de
redes sociais, assunto que comega a ganhar destaque na teoria socioldgica.

Nas paginas seguintes vamos aprofundar esta reflexdo sobre a leitura
antiutilitarista da relagdo entre Estado, mercado e comunidade, comecando pelo resgate
da sociologia de Mauss e, em particular, da teoria da dadiva que constitui pedra angular
para as reflexdes originais da escola francesa de sociologia no momento presente.
Buscaremos demonstrar a originalidade e relevancia do “paradigma da dadiva”

5 Nao temos aqui o menor interesse de fazer um defesa do comunitarismo contra o liberalismo, como vem
sendo proposto por alguns comunitaristas norte-americanos contemporaneos (Taylor, 1994; Sandy, 1996),
mas de realcar a legitimidade historica da perspectiva da emancipagao no atual contexto de crise de
paradigmas, como o fazem os maussianos e Boaventura Santos.

® Existem afinidades teéricas importantes entre o pensamento antiutilitarista de John Dewey e aquele de
Marcel Mauss, embora pertengam a escolas diferentes. Mauss entendia ser impossivel se pensar o
socialismo sem o mercado. Em parte, a elaboracdo da teoria da dadiva foi uma reacdo a tentativa inutil
dos bolcheviques de eliminar o livre comércio e, por conseguinte, a importancia de se pensar o mercado a
partir de um olhar histérico e etnografico (Caillé e Graeber, 2002 :22) ; por sua vez, Dewey, entendia que
o critério moral da vida em associac@o ¢é o crescimento da individualidade e por isso ha uma relagdo direta
do comunitarismo deweiano com a democracia o que leva Chanial a sustentar que « o pluralismo e o
associacionismo de Dewey pressupdem uma relag@o critica ao Estado o que o conduz a defender um
republicanismo e um socialismo originais » (le pluralisme et I’associacionisme de Dewey préssuposent un
rapport critique a I’Etat, qui le conduit a défendere un républicanisme et un socialisme originaux)
(Chanial, 2001 :243). Enfim, ambos os autores, pensam que a defesa do associacionismo passa
necessariamente por uma redefini¢do necessaria de institui¢des centrais da modernidade — um, o mercado,
outro, o Estado — com a vida associativa. Ndo se trata nem de submeter a vida associativa ao Estado e ao
mercado — como propdem os neoliberais — nem de submeter essas institui¢des a vida associativa, mas de
redefinir seus lugares e a qualidade das interagdes, sabendo-se que se tratam de instituigdes com
essencialidades socioldgicas e antropoldgicas diferenciadas, como tentaremos demonstrar com apoio na
teoria da dadiva;



(Godbout e Caill¢, 1998; Caill¢, 2002) para se pensar a transicdo paradigmatica nas
fronteiras.

Atualidade da sociologia de Marcel Mauss

No Brasil, Marcel Mauss ¢ sobretudo conhecido como antropdlogo e etnélogo.
Muitos ficam surpresos ao saber que ele também foi socidlogo. Nao apenas mais um
sociologo, mas o autor de uma poderosa e coerente teoria, lembra Alain Caillé, fundador
e editor da Revue du M.AU.S.S. (Movimento Antiutilitarista nas Ci€ncias Sociais) € um
dos principais difusores do pensamento maussiano na atualidade. A teoria de Mauss
"fornece as linhas mestras nao apenas de um paradigma sociologico entre outros, mas
do unico paradigma propriamente sociologico que se possa conceber e defender”
(Caillé, 1998: 11). Ao demonstrar que o social tem regras proprias nao redutiveis
aquelas utilitarias, ele teria rompido com a postura defensiva e ambigua que vive
tradicionalmente a sociologia com relacdo a idéia do homo economicus. Como
sociologia, a obra de Mauss ultrapassaria igualmente, avanca Caillé, os limites das
representacdes dualistas durkheimiana para aparecer como um recurso tedrico decisivo
na critica a presenca das teses utilitaristas no interior das ciéncias sociais e para motivar
uma discussdo mais profunda sobre os fundamentos politicos e morais da democracia
primaria.

A teoria da dadiva foi sistematizada por Mauss num ensaio classico intitulado
Ensaio sobre a dadiva, publicado inicialmente no ano de 1924, e que se encontra
reproduzido numa coletdnea organizada por Georges Gurvitch intitulada Sociologia e
antropologia (Mauss, 2003). Neste ensaio, apoiando-se nas colaboragdes de etndlogos e
antropologos, ele procurou demonstrar que os fendmenos do Estado e do mercado ndo
sdo universais, ndo havendo evidéncias da presenga dos mesmos nas sociedades
tradicionais mas, apenas, em sociedades mais complexas como as modernas. Porém, em
todas as sociedades ja existentes, indepententemente de nos referirmos aquelas
tradicionais ou modernas, seria possivel observar, diz ele, a presenga constante de um
sistema de reciprocidades de carater interpessoal - a forca de uma triplice obrigacdo
coletiva de doacdo, de recebimento e devolucdo de bens simbolicos e materiais -,
conhecido como dom ou dadiva (Mauss, 2003). Este sistema aparece necessariamente
como um fendmeno total, atravessando a totalidade da vida social na medida em que
tudo aquilo que participa da vida humana, sejam bens materiais ou simples gestos,
lembra Bruno Karsenti referindo-se a Mauss, tem relevancia para a producdo da
sociedade (Karsenti, 1994).

Diferentemente de Durkheim, seu tio, que ficou prisioneiro de uma preocupagio
cientificista de objetivagdo da realidade social, Mauss compreendeu que a sociedade ¢é
primeiramente instituida por uma dimensao simbdlica, e que existe uma estreita ligacao
entre o simbolismo e a obrigagdo de dar, receber e retribuir em todas as sociedades,
independentemente de as mesmas serem modernas ou tradicionais. Por conseguinte, um
dos seus principais méritos foi superar as dicotomias insustentaveis da teoria de
Durkheim, aquelas entre o sagrado e o profano, entre o individuo e a sociedade, entre o
normal e o patologico, para propor a hipdtese de que a sociedade ¢ um fendomeno total,
embora esteja aberta de modo ambivalente as suas diferengas individuais '. A sociologia

7 Para se compreender clamente a idéia de sociedade como totalidade na obra de Mauss, é conveniente se
introduzir a idéia de paradoxo, isto é, de que as motivagdes humanas sdo necessariamente paradoxais. E
esta associagdo entre totalidade e paradoxo é, por sua vez, central para avangarmos na sistematizacdo
tedrica das redes sociais como o procuramos demonstrar num texto intitulado «As redes sociais, a dadiva



de Mauss, ao dar énfase a idéia de uma totalidade que ndo ¢ mera representagdo
objetivista (como se verifica em Durkheim) mas simbodlica®, desfaz esses dogmas
dualistas e separatistas. Sendo a sociedade um todo integrado por significagdes
circulantes (gestos, risos, palavras, presentes, sacrificios etc.), a analise socioldgica da
realidade social deve ndo apenas considerar os multiplos signos/simbolos que articulam
os atores e as instituigdes sociais em uma unica e mesma rede, mas, para isso, a analise
critica deve estar aberta a uma compreensao complexa da experiéncia. Tal perspectiva
de uma totalidade que ¢ ambivalente implica dizer que a criagdo do vinculo social
ocorre no interior das praticas sociais, “desde seu meio, horizontalmente, em fun¢do do
conjunto de inter-relacdes que ligam os individuos e os transformam em atores
propriamente sociais” (Caillé, 2000: 19).

Como todo pensamento, aquele maussiano tem suas proprias regras. Trata-se de
um sistema social genuino, lembra Jacques Godbout (1992: 23), com especificidades
que o diferenciam de outros sistemas existentes na sociedade. No caso em questdo, o
importante ¢ observar prioritariamente no cotidiano ndo os atores e estruturas, mas o
que circula entre os atores a favor do vinculo social, a saber: os bens materiais e
simbdlicos de que a sociedade dispde para se reproduzir por meio dos atores que a
formam. A dadiva estd presente em todas as partes e¢ ndao diz respeito apenas a
momentos isolados e descontinuos da realidade. O que circula tem varios nomes:
chama-se dinheiro, carro, moveis, roupas, mas também sorrisos, gentilezas, palavras,
hospitalidade, presentes, servicos gratuitos, dentre muitos outros. Para Mauss, aquilo
que circula influi decisivamente sobre como se formam os atores e como se definem
seus lugares em sociedade.

Desdobrando a descoberta de Mauss, Alain Caillé (2002) sublinha haver uma
tendéncia da sociedade moderna a provocar uma separacdo crescente de dois registros
de sociabilidades. O primeiro registro ¢ o das sociabilidades primarias, no qual as
relacdes entre as pessoas sdo mais importantes que os papéis funcionais por elas
desenvolvidos na sociedade. Trata-se, por exemplo, do registro da familia, dos parentes,
dos amigos e dos vizinhos. Nesse plano interpessoal de sociabilidades, a l6gica da
dadiva tende a se impor claramente sobre as demais logicas. Diz o ditado popular: “ndo
se empresta dinheiro a amigos, para ndo se ganhar um inimigo”, ou entdo, “quem casa
pelo dinheiro pela infelicidade padece”. No registro das sociabilidades secunddarias, ao
contrario, como sdo exemplos aquelas do mercado, do Estado e da ciéncia, a
funcionalidade das praticas sociais vale mais que as personalidades e subjetividades dos
atores presentes. Assim, a opinido publica tende a reprovar os politicos que se
apropriam para fins privados dos recursos publicos, ¢ os administradores se esforgam
por criar regras objetivas que impecam o excesso de informalidade nas relagdes de
trabalho.

Importa registrar que embora o sistema da dadiva seja mais nitido no plano das
relagdes interpessoais - nas redes de familias, amigos e vizinhos - ele tende, porém, a se
fazer presente em todos os planos da vida social, mesmo naquele das sociabilidades
secundarias, no plano das relagdes funcionais - nos aparelhos politicos, econdomicos e
cientificos através de uma expectativa de reciprocidade, de confianca implicita
alimentada subjetivamente pelos atores envolvidos a respeito da continuidade da

e o paradoxo sociologico» (in Martins e Fontes, Redes sociais e saude : novas possibilidades tedricas,
Recife, Editora da Universidade Federal de Pernambuco, 2004) ;

¥ Bruno Karsenti esclarece sobre a obra maussiana o seguinte: “O que permite a nogio de simbolo é a
necessidade de ultrapassar a confrontagdo de realidades hipostasiadas ultrajadamente pelas ciéncias
sociais: ndo existe nessa concep¢do nem individuo nem sociedade, mas somente um sistema de signos
que, mediatizando as relagdes que cada um mantém com cada um, constréi num mesmo movimento a
socializagdo dos individuos e a unificagdo dos mesmos num grupo” (Karsenti, 1994: 87).



relagdo. Assim, nenhuma administragdo governamental, por exemplo, pode funcionar
adequadamente caso ndo exista o espirito do servigo publico, isto ¢, caso o funcionario
“ndo vista a camisa da instituicdo”, dando um pouco mais de si do que seria
contratualmente previsto. Do mesmo modo, ndo existe uma patria onde ninguém se
dispde a morrer pela sua existéncia, a dar sua vida pela sobrevivéncia dos demais
membros da nagdo ou, entdo, ndo ha possibilidade da existéncia de um partido politico
doutrinariamente consistente sem possuir filiados convictos que acreditem na ideologia
e nas crengas compartilhadas pelos participantes.

Nesta mesma perspectiva, deve-se registrar que sem este valor-confianga nutrido
reciprocamente entre produtores e consumidores (os produtores precisam acreditar que
os consumidores ndo vdo conspirar no momento do comércio e vice-versa) as trocas
mercantis entram em colapso. Pois o valor-confianga ndo pode nascer de contratos
juridicos e formais por mais elaborados que esses sejam, mas apenas da confiabilidade
da relagdo interpessoal, da expectativa mitua das partes envolvidas de que o parceiro da
troca mercantil devolva ndo a traigio mas a amizade e¢ a solidariedade. O valor-
confianga constitui um atributo que apenas se desenvolve primariamente no nivel das
relagdes da dadiva, no dar ao outro gratuitamente um crédito de honra, no acreditar que
ao se dar esse crédito a alguém ele serd retribuido com algo que faga circular
adequadamente a confianga inicialmente depositadag.

Quando prevalece a desconfianga ¢ 0 medo da traicdo o mercado se desorganiza,
como se verifica constantemente com as bolsas de wvalores. Por conseguinte,
considerando o conjunto dos planos de sociabilidades, o primério e o secundario, ¢
fundamental observarmos como o sistema da dadiva tende a influir sobre a construgio
das praticas que dao suporte ao funcionamento das instituicdes sociais, sendo a
confianca um dos primeiros bens simbolicos a circular a favor da validagdo da relacdo
social. Sem ela nem o Mercado, nem o Estado, nem a Politica, nem a Religido, nem a
Ciéncia funcionam.

Contra esta visdo economicista e reducionista — que, registre-se, fez estragos
importantes no Brasil e na América do Sul, na década de noventa do século XX-,
insurgem-se 0s maussianos para afirmar que o objetivo do mercado ndo ¢ gerar o social,
mas, ao contrario, produzir lucros, mesmo que isto signifique o fim dos empregos e... do
social (Godbout e Caillé, 1998). Por outro lado, o social somente surge, esclarecem
esses autores, sob condigdes particulares de doacdo, confianca e solidariedade que ndo
sdo explicaveis, nem pela otica do interesse individual, nem da burocracia estatal, mas
por aquela do paradoxo do dom.

O resgate do Mauss sociologo deve ser visto, assim, ndo mais como um
modismo passageiro nas ciéncias sociais mas como um trunfo para se avancar na
sistematiza¢do de novas teorias sociais pensadas a partir da experiéncia direta dos atores
e grupos sociais. A sua contribuicdo deve ser entendida como um dos esforcos mais
promissores - ao lado de outras tentativas importantes empreendidas nos inicios do
século XX por autores como o socidlogo Georg Simmel - de superagdo do malogro
historico da sociologia classica de realizar a critica do pensamento utilitarista e
econémico hegemonico, que insiste em reduzir a sociedade a um jogo de calculos,
estratégias e espertezas. Ora, foi contestando tal idéia de que toda sociedade humana
pode ser explicada pelo registro do contrato e do interesse utilitario que Mauss
conseguiu transcender, lembra Caillé (1998), a sociologia dominante, para resgatar os
fundamentos universalizdveis e ndo-econdmicos do vinculo social.

’ Anthony Giddens (1991) ao tentar sistematizar uma teoria sociologica que dé conta da agao direta, a
“estruturagdo” ¢ levado inevitavelmente a reconhecer a importancia da confianga para a agao social.



O ML.A.U.S.S. (Movimento AntiUtilitarista nas Ciéncias Sociais)

O resgate da obra socioldgica de Mauss tem ocorrido em varios lugares. A
tentativa mais conseqiiente de relancamento de sua teoria como um movimento €, sem
davida, aquela representada pelos trabalhos do M.A.U.S.S. (Movimento Antiutilitarista
nas Ciéncias Sociais) fundado em 1981, na Franca. Se Lévi-Strauss explorou a
contribuicdo de Mauss na perspectiva antropoldgica, ainda nos anos cinquenta, para
explicar a logica dos sistemas simbdlicos nas sociedades primitivas, o valor sociologico
de sua obra apenas aparece com clareza com a fundagdo deste movimento na década de
oitenta. O termo M.A.U.S.S. tem propositalmente dois sentidos: um deles, homenagear
Marcel Mauss, destacando seu lugar no pantedo socioldgico; o outro, divulgar o carater
antiutilitarista da teoria da dadiva e o potencial da mesma para uma critica sociologica
consistente a doutrina neoliberal, critica que busca demonstrar ser um equivoco a
ambicdo do pensamento utilitarista ¢ econdmico de colocar o mercado como variavel
central na construc¢do da vida social.

Nos inicios dos anos oitenta, a cria¢do, na Europa, de um movimento cultural e
intelectual de carater renovador como o M.A.U.S.S. ndo constitui, porém, um fato
isolado, mas expressa as novas idéias que prosperaram nas ciéncias sociais sobretudo a
partir da crise do estruturalismo, o que se tornou evidente nos fins dos anos setenta. Os
intelectuais antiutilitaristas fazem parte desse importante processo de renovacgdo das
ciéncias sociais cuja trajetoria na Franga foi documentado com muita competéncia pelo
historiador Frangois Dosse num livro intitulado L'Empire du sens: L'Humanisation des
sciences humaines (1997). Trata-se, explica Dosse, da emergéncia de uma geracdo
marcada por Maio de 68 e que apresenta duas caracteristicas importantes: de um lado,
cla afasta-se do abstracionismo estruturalista e se volta para uma compreensdo
privilegiada da acdo dotada de sentido, reabilitando "a intencionalidade e as
justificativas dos atores através de determinagdes reciprocas do fazer e do dizer" (Dosse,
op. cit.: 12). De outra parte, na inven¢do deste novo paradigma interpretativo que
prioriza a apreensdo das formas concretas de acdo, observar-se-ia algo inédito: novas
aliangas no interior do pensamento humanista que valorizariam uma maior aproximagao
com o pensamento anglo-saxao, em particular com a filosofia analitica inglesa e com o
interacionismo simbolico norte-americano.

A critica maussiana ¢ complexa, sendo amplamente divulgada nessas duas
ultimas mediante seminarios, cursos e publicagdes ndo somente na Franca mas também
em paises como Suica, Italia, Espanha, Canadé e Brasil. Como veiculos de divulgacao
destacam-se nestas duas décadas, primeiramente o Bulletin du MAUSS e, a partir dos
fins dos anos oitenta, a Revue du MAUSS. Apenas a titulo de apresentacdo, podemos
situar sinteticamente alguns pontos importantes desta critica: A) A sociedade moderna
nao ¢ regida por uma Unica légica, mas por uma pluralidade de logicas; nesta
perspectiva pode-se avangar que enquanto o mercado € regido por um sistema de trocas
equivalentes (dar-pagar), o Estado conhece um outro sistema de reciprocidades
(receber-devolver), enquanto a sociedade civil € regida por um sistema de trocas nao
equivalentes: o dar-receber-retribuir. B) A logica mercantil ndo ¢ supérflua como foi
pensado por certos setores da esquerda no século XX, tendo importancia central para a
existéncia da ordem moderna e para a liberdade individual; C) Mas ¢ um erro imaginar
que a logica mercantil pode substituir o Estado o as praticas comunitérias e associativas
respectivamente na protecdo e na invencao do social; ao contrario, para objetivar o lucro
¢ manter taxas crescentes de retorno o mercado necessita destruir o social; D) A
invencdo do social apenas ocorre a partir da solidariedade entre os individuos, isto €, a
partir do risco de se tomar uma iniciativa espontanea de doacao sem garantias de retorno



e, igualmente, do risco de se aceitar espontaneamente algo de alguém; esta iniciativa
sempre incerta e paradoxal de doacdo, recebimento e devolugdo ¢ conhecida como a
aposta no dom, aposta na qual o valor da relagdo em si ¢ tido como mais relevante que o
valor das coisas ou dos usos; E) Mas para que esse sistema tradicional de trocas
interpessoais que funciona adequadamente no plano das sociabilidades primarias
(familia, vizinhanga, amigos, companheiros de empreitadas sociais como mutirdes etc.)
ndo aparega como sistemas de reciprocidades verticais ndo simétricos ( o sistema
clientelista, por exemplo), faz-se necessario inventar uma ordem supra individual e legal
que seja obedecida pelos participantes; neste sentido, o politico aparece como
instituicdo historica fundamental para que se possa pensar a idéia da democracia
solidaria. Mas ndo se deve apressadamente reduzir o politico a esse Estado
burocratizado e ossificado que prevaleceu até recentemente na modernidade ocidental.
Um outra forma de fazer a politica talvez possa concretizar a utopia de um outro Estado
que Philippe Chanial (2004) prefere designar de “Estado solidario”, que se apoiaria
sobre experiéncias locais de participagdo e deliberagdo direta das comunidades
envolvidas'.

Nos anos oitenta, a critica do M.A.U.S.S. ganhou a forma de um antiutilitarismo
negativo, centrando-se os trabalhos na critica as tentativas, por eles consideradas
equivocadas, de redugdo da ordem social a ordem econdmica e contratual. Na verdade,
tal reacdo defensiva contra o utilitarismo nos anos oitenta ndo ¢ uma novidade daqueles
que animam o debate maussiano. Essa reag@o estd na origem do pensamento de Augusto
Comte, estando igualmente presente em todas as grandes tradigdes socioldgicas como
aquelas de Weber, Simmel e Parsons (Caill¢, 1989). Porém, como antiutilitarismo
negativo, a originalidade dos trabalhos recentes da escola francesa de sociologia
encontra-se nos esforcos de definicio de um campo comum reunindo todas as
sociologias contra a ameaca de generalizacdo do utilitarismo econdmico como atividade
teodrica e pratica predatoria e geradora de desigualdades e exclusdes crescentes.

A partir dos anos noventa, porém, os trabalhos maussianos avancam no sentido
de passar de um antiutilitarismo negativo para um positivo, indo além de uma critica
defensiva para proposicdes de acdo intelectual. Nessa segunda fase, pode-se falar do
surgimento das condi¢des concretas para emancipagdo das bases de um paradigma da
dadiva nas ciéncias sociais, um paradigma voltado para emancipar um pensamento
complexo da pratica, isto ¢, um pensamento que se conecte, de um lado, com as
exigéncias sugeridas por Wright Mills (1992) para a imaginacdo socioldgica, que ¢
aquela de uma sociologia conectada com o saber cotidiano; de outro, com a
complexidade das abordagens fenomenologicas e hermenéuticas, conforme proposto
por Boaventura Santos (1995)",que privilegiem o valor da experiéncia e do dialogico
na organizagao da realidade social.

1% As possibilidades de uso da teoria da dadiva para explicar o funcionamento do Estado é objeto de
polémica entre os maussianos. Alguns recusam estas possibilidades e desejam restringir a discussao sobre
a dadiva para explicar o fato associativo. Outros entendem haver esta relagdo como o faz Chanial com a
idéia do «Estado solidario» ou de Alain Caillé (1992) e Ahmet Insel (1992) com a idéia de politica de
renda minima assegurada pelo Estado. Pessoalmente, concordamos com esta segunda pos¢do o que nos
levou a escrever um artigo sobre o assunto intitulado «Etat, don et revenu de citoyenneté » (2004).

""" A oportunidade de divulgagio nos paises de lingua portuguesa do debate contempordneo concernente
ao sistema social da dadiva ja seria justificada — independentemente de outros méritos como o da
reconhecida qualidade dos artigos divulgados pela Revue du M.A.U.S.S —, pelo fato de esse grupo de
intelectuais ser pioneiro ao langar, desde inicios dos anos oitenta, uma critica sistematica e articulada do
utilitarismo econdmico, num momento em que a humanidade ndo vislumbrava ainda, claramente, os
sinais de um poderoso pensamento neoliberal, que viria a tornar-se hegemonico nos anos seguintes.



A dadiva: um sistema de obrigacdes paradoxais

A dédiva de que fala Mauss ndo se confunde com a traducdo que o senso comum
faz do termo. No Brasil, por exemplo, ela ¢ sobretudo identificada com as idéias de
caridade e de bencdo. Embora caridade e beng@o correspondam a certo tipo de dadiva, a
cristd, ¢ importante desde logo assinalar que para Mauss o termo tem uma significacdo
mais ampla. Para ele, a dadiva é a propria logica organizativa do social, sendo
irredutivel as razdes utilitaristas e econdmicas. Assim, ao definir a dadiva a partir da
universalidade de uma tripla obrigacdo de dar, receber e retribuir, que seria anterior aos
interesses contratuais e as obrigacoes legais, ele afirma uma hipotese muito ambiciosa,
que permite colocar sob novas perspectivas o debate teérico moderno e as implicagdes
disciplinares em torno do social. Semelhante hipotese ¢ coerente com o proprio
programa da escola sociologica francesa, sublinha Caillé, pois "trata-se de nada menos
do que por termo a hegemonia do economicismo sobre nossos espiritos e retraduzir
muitas das questdes oriundas da tradi¢@o filos6fica num questionamento passivel de um
esclarecimento empirico pertinente" (Caill¢é, 1998.: 13).

A compreensdo da dadiva como o sistema de trocas basico da vida social
permite romper com o modelo dicotdomico tipico da modernidade, pelo qual a sociedade
ou seria fruto, por um lado, de uma acdo planificadora do Estado ou, por outro, do
movimento fluente do Mercado. O entendimento do sentido socioldgico da dadiva
quebra esta dicotomia para introduzir a idéia da agdo social como «inter-agdo», a dadiva
como a sintese de uma pluralidade de logicas ndo redutiveis umas as outras, ¢ muito
menos as determinantes econdmicas ¢ interesseiras (como sugerem oS teoricos
neoliberais fundados na falsa crenga de que o ser humano seria um ser essencialmente
egoista agindo em fungdo de seus proprios interesses).

E importante, porém, registrar que o reconhecimento da dadiva como um
sistema de obrigagdes paradoxais, considerado como bésico para a criagdo do vinculo
social, ndo significa dizer que estamos automaticamente nos situando no debate sobre os
fundamentos da democracia. Existem dadivas e dadivas. Para sermos rigorosos, do
ponto de vista historico percebemos que os sistemas de dadivas predominantes (graca
divina, atividades agonisticas esportistas, celebratorias e ritualisticas ou o dom
patrimonial, como o clientelismo) ndo fundam experiéncias democraticas mas
hierarquicas e verticalizadas'?>. Por outro lado, se o sistema da dadiva ndo tem
tradicionalmente compromisso com a invengdo da democracia (e com os valores da
liberdade individual e da igualdade) ele estd em geral associado a perspectiva da justica
social (que termina subtendendo ideais de igualdade coletiva). Se tal afirmagdo sobre a
dadiva ¢ valida para explicar o funcionamento das sociedades tradicionais, ela continua
sendo atual para pensarmos a organizagdo das instituicdes modernas como a familia ¢ a
escola (que tém papeis centrais na socializacdo do individuo moderno mas ndo sdo
espacos naturalmente democraticos). Na verdade, a associacdo da democracia com a
dadiva apenas surge com valor histdrico evidente, no meu entender, com o movimento

"2 Esta afirmagdo é de nossa responsabilidade pois ela ndo é consensual entre os maussianos. Existe uma
corrente que tende a identificar a dadiva com a democracia (primaria), outra, diferentemente, entende
existir a possibilidade tedrica (e sobretudo histérica, a nosso ver) de que a dadiva ndo se reduza a
democracia. De certo modo, esta confusdo foi estabelecida pelos principais tedricos atuais da dadiva,
Alain Caillé e Jacques Godbout, ao enfatizarem a dadiva-partilha, dadiva entre iguais (esta, sim,
abertamente proxima do espirito democratico), negligenciando outras formas de dadiva, como aquelas
horizontais, como a dadiva patrimonial, que nada tem a ver com o espirito democratico. Para os
formuladores de um pensamento de «fronteira» esta discussdo ¢ fundamental visto a presenga forte de
sistemas de dadiva ndo democraticos nas sociedades do Sul e que sdo fundamentais para a existéncia dos
sistemas familiares e politicos de bases patriarcais ou paternalistas.
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feminista, que contribuiu para materializar a dadiva-partilha, sistema de troca horizontal
entre individuos situados em mesmo plano de poder. Neste sentido, pode-se falar de
uma teoria democratizante da dadiva propria da modernidade.

No sistema da dadiva nem a obrigacdo sugerida pela idéia de totalidade preexiste
aos individuos, nem aquela de livre interesse subjacente a idéia de individuo preexiste a
de sociedade, pelo simples fato de que sociedade e individuo se engendram
incessantemente por meio de um continuum de interrelagdes e de interdependéncias
entre os planos micro, macro e mesossocial. Diferentemente do sistema bipartite do
Mercado, que funciona pela equivaléncia (dar-pagar), na Dadiva (dar-receber-retribuir),
o bem devolvido nunca tem valor igual aquele do bem inicialmente recebido. Aqui, o
valor importante ndo ¢ o quantitativo mas o qualitativo, e o que funda a devolugdo ndo ¢
a equivaléncia mas a assimetria. Um presente ou uma hospitalidade nunca se paga em
moeda de mesmo valor, tampouco ¢ retornada necessariamente no mesmo instante da
acdo (sendo corre o risco de ser interpretado como uma equivaléncia que leva a ruptura
da interagcdo). Mas esse presente ou hospitalidade pode ser retribuido num outro
momento mediante uma gentileza ou favor, fazendo circular a roda das praticas sociais e
das experiéncias de vida entre os envolvidos.

A tentativa de demonstrar que o social tem regras proprias e paradoxais nao
redutiveis as dimensdes estatal ¢ mercantil parece-nos uma das contribuigcdes cruciais
dessa escola antiutilitarista para o pensamento critico em sociedades de fronteiras como
a brasileira. A perspectiva do «paradigma do dom» ¢ de que as regras de fundacdo de
uma sociedade sdo essencialmente ambivalentes e interdisciplinares. Assim, existem
regras proprias a economia, a politica e ao social, mas a sociedade apenas resulta do
modo ambivalente como essas diferentes logicas, irredutiveis entre si, participam na
montagem do jogo social, tendo, porém, a dadiva como um sistema primeiro e anterior
aos demais (o que faz dela o ponto de referéncia de um «paradigma da dadiva»). A
sociedade funda-se, sobretudo, na ambivaléncia da reciprocidade: existe o interesse mas
também o desinteresse, o contrato e o vinculo espontidneo, o pago e o gratuito. Pelo
interesse utilitarista, dizem os maussianos, funda-se uma empresa comercial, mas ndo o
vinculo social. E, no sentido contrario, pelo desinteresse espontineo se fazem amigos,
casamentos, etc., mas ndo a economia de mercado ou o Estado.

A dadiva pode também ser lida como um anti-paradigma pois visa restituir sem
finalidade pré-fixada os sentidos do simbolismo, da alianca, da associa¢do e do politico
(Caille, 2000: 21). Um (anti)paradigma que, contra as representagdes individualistas e
holistas, busca legitimar novas significacdes da sociedade a partir de movimentos de
ordens, desordens e contextualizagdes inevitaveis mas sempre fugidios e imprevisiveis
(dai este carater de incerteza constitutiva do ponto de vista tedrico). Trata-se um
pensamento que se inspira no movimento da vida e que se apoia numa pluralidade de
logicas, inclusive aquelas do interesse (mercado) e da obrigagdo (Estado), mas que
prioriza, na constituicdo do vinculo social ndo um ou outra ldgica mas todas
simultaneamente gerando um movimento paradoxal e incerto de interesse e
desinteresse, de liberdade e de obrigacdo centrado no valor da relagdo. Por isso Godbout
afirma que para além dos valores de uso e de troca daquilo que circula, a dadiva parece
veicular um terceiro tipo de valor que se poderia chamar valor do vinculo, que exprime
a intensidade da relagdo entre os parceiros do dom " (Godbout, 1996: 174).

O dom ou a dadiva é, por natureza, uma regra sistémica ambivalente, que
permite ultrapassar a antitese entre o eu e o outro, entre a obrigacdo e a liberdade, entre
0 magico e o técnico. Na dadiva participam a obrigacdo e o interesse, mas também a
espontaneidade, a liberdade, a amizade, a criatividade. A sociedade, nessa perspectiva
relacional, ¢ um fendmeno social total, porque ela se faz primeiramente pela circulacdo
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de dadivas (presentes, servicos, hospitalidades, doagdes e, também, desejos, memorias,
sonhos e intenc¢des) considerados simbolos basicos na constitui¢do dos vinculos sociais.
A observagdo sobre o que circula implica entdo a necessidade de fixagdo das
modalidades de um pensamento do concreto que dé conta da dindmica de transformacéao
das redes sociais (que constituem o modo proprio de circulagdo do dom) e das
diferengas dessas redes no tempo e no espaco. Certamente, a importdncia de um
pensamento como esse cresce 4 medida que os dois outros paradigmas das ciéncias
sociais (o da obrigacdo racional-burocratica e o da liberdade mercantil) esgotam suas
perspectivas emancipatorias.

O paradigma da dadiva, ao por em evidéncia o fato de que a agdo social
obedece a uma pluralidade de l6gicas de acdo ndo redutiveis umas as outras, ajudam a
explicar por que a transicao societal e epistemologica atual (Santos, 2000) nio pode ser
apreendida por interpretagdes sociologicas unilaterais, como, por exemplo, aquelas que
enfatizam unicamente a racionalidade dos atores individuais ou as regras burocraticas
impessoais. Contra o utilitarismo econdmico que reduz a relagdo social a um sistema de
equivaléncias contratuais utilitarias e binarias (dar e pagar), representado pelo mercado,
e contra o racionalismo burocratico, que reduz a relagdo social a um sistema de trocas
regulamentadas que reduz a relagdo social a um sistema hierarquico vertical (devolver-
receber), representado pelo Estado, o paradigma da dadiva impde o principio da
pluralidade de logicas instituintes da interagdo social e da ambivaléncia estrutural das
praticas sociais que se revelam pela experiéncia concreta de constitui¢do dos vinculos
sociais'’. Em suma, dizem os maussianos, por uma questdo de justica, o paradigma do
dom deve ser visto como um paradigma primeiro ou primordial j& que os dois outros
paradigmas usuais: o individualista — que privilegia o interesse dos produtores de bens
e servicos — e o holista — que valoriza a regra burocratica impessoal e regulamentar —
sdo apenas momentos do ciclo geral do dom, do simbolismo e da politica em ato'*.

Por que um debate teérico tdo importante como este conduzido pelo M.A.U.S.S,
que resgata a dadiva como figura socioldgica central para a realizagdo de uma critica
profunda ao utilitarismo em geral, e ao neoliberalismo, em particular, por que tal debate
tem permanecido praticamente desconhecido do publico das ciéncias sociais no Brasil e
na América Latina, apesar de este movimento ja ter mais de vinte anos de existéncia? E
por que, nestas duas ultimas décadas, o pensamento critico brasileiro, em particular, e
aqueles de lingua portuguesa, em geral, t€tm se mantido pouco receptivos aos novos
rumos da escola francesa de sociologia?.

Provavelmente, n3o existe uma resposta simples para esta questdo. As
dificuldades de fradug¢do das novas idéias, tanto podem refletir um certo
conservadorismo utilitarista compreensivel por parte dos promotores culturais e
editoriais (ndo arriscar lancamentos sem algum retorno assegurado em termos de
vendas) como um eventual desconhecimento das mudangas em curso nas ciéncias
sociais na Franca, fora do dominio simbolizado pelos "grandes pensadores".
Poderiamos, igualmente, arriscar uma outra hipodtese: a das dificuldades das ciéncias
sociais, nas areas de fronteira como o Brasil, para se desembaracarem do peso excessivo
de uma tradicdo tedrica cara a nossa historia intelectual, a saber, a excessiva valorizagao
do papel do Estado como organizador da nagdo. Esta valorizagdo expressa uma certa
mitificacdo do Estado modernizador (particularmente evidente para a legitimagdo dos

'3 Alias, ja nas conclusdes do Ensaios sobre o Dom, Mauss esbogou a critica ao utilitarismo mercantil ao
propor ser a regra utilitarista secundaria para a constitui¢do da sociedade.

4 «“Mercado, de uma parte, Estado, de outra, individualismo e holismo, logo, sdo apenas inteligiveis se
considerados como formas especializadas e autonomizadas de uma realidade mais vasta e englobante,
essa do fato social total de que o dom constitui a expressao por exceléncia” (Caill¢, 2000: 22).
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modelos desenvolvimentistas da segunda metade do século XX), teria inibido uma
discussdo tedrica de mais folego a respeito das mudancas conhecidas recentemente pela
sociedade civil e das especificidades dessas mudancgas nos planos nacionais e locais. Por
outro lado, o fracasso do Estado desenvolvimentista, nos anos oitenta, ndo teria
estimulado imediatamente o interesse pela teorizacdo da sociedade civil por duas
razdes: uma delas, a emergéncia do pensamento neoliberal e do mito da globalizagdo
econdmica; por outro lado, as dificuldades dos movimentos sociais, em particular as
ONG;s (Organizagdes Nao-Governamentais) de quebrarem o vinculo edipico tradicional
com o Estado, sempre visto como o organizador da nagdo na sociedades pos-coloniais
(no bom e no mal sentido da palavra).

Um dos principais prejuizos deste imaginario desenvolvimentista centrado,
primeiramente no papel do Estado, e, posteriormente, no do Mercado, nas sociedades do
Sul, foi de inibir reflexdes mais apropriadas relativas as transformacdes complexas da
sociedade civil, nas duas ultimas décadas, refletindo tanto os rumos da mundializa¢do,
em geral, como dos novos processos sociais nacionais ¢ regionais. Neste sentido, a
difusdo das idéias maussianas sdo da maior atualidade para que se possa compreender,
de um lado, que o neoliberalismo possui um carater predador ¢ excludente nato, de
outro, que a inven¢do de um novo paradigma ndo pode resultar de um progresso
racional, econdmico e técnico qualquer, mas de solidariedades e aliangas concretas
efetivadas pelos individuos através de suas vivéncias coletivas nas redes de
pertencimento nas quais ¢ reconhecido como cidaddo e sobretudo como ser humano.
Mas, algumas questdes precisam ainda ser esclarecidas. Qual a contribui¢do, por
exemplo, dessas teses maussianas para se avangar na critica da modernidade a partir da
experiéncia de “fronteira”? que elementos o “paradigma da dadiva” pode oferecer para
se pensar a relagdo entre associacdo, democracia e emancipacao nos paises do “Sul”?

O tema da transicio paradigmatica a luz da critica antiutilitarista maussiana

Certamente, ndo se pode exigir que os tedricos maussianos analisem o tema da
crise da modernidade a partir dos desafios postos pela “margem” do sistema mundial,
isto ¢, considerando a variavel da colonizacdo como de carater estratégico para a critica
da modernidade, como o faz com rara competéncia Boaventura de Sousa Santos no seu
livto A critica da razdo indolente: contra o desperdicio da experiéncia®. Mas se
tomarmos os dois principais veiculos de divulgag@o da critica maussiana nas décadas de
oitenta ¢ noventa, o “Bulletin du MAUSS” e, depois, a “Revue du MAUSS”, podemos
perceber existir desde o inicio uma preocupagdo constante com a questdo da “margem”
a partir do destaque dado ao tema do “Terceiro Mundo™'® . Tal preocupacdo estd
presente desde o inicio das publicacdes mediante trabalhos sobre a alteridade do

'3 Diz Santos: “Tendo isso em mente a analise desenvolvida neste livro envolve uma dupla escavagio
arqueologica: escavar no lixo cultural da modernidade ocidental para descobrir as tradigdes e alternativas
que dele foram expulsas; escavar no colonialismo e no neocolonialismo para descobrir nos escombros das
relagdes dominantes entre a cultura ocidental e outras culturas outras possiveis relagdes mais reciprocas e
igualitarias (Santos, 2000: 18).

' Na apresentagéo inicial do Bulletin du Mauss os fundadores lembram que o sentido do movimento anti-
utilitarista ndo ¢ apenas académico mas também pratico com vistas a se discutir as finalidades e as
modalidades de crescimento econdmico tanto no Terceiro Mundo como nas sociedades industrializadas.
Sobretudo quando se percebe que essas escolhas politicas e ideologicas estdo influenciadas pelo espirito
de mercantilizagdo : « que les questions ainsi posées ne soiente pas seulement académiques, c"est ce Qui
saute aux yeux si I"on remarque qu"elles sontg immédiatement celles des finalités et des modalités de la
croissance économique aussi bien dans le Tiers Monde que dans les sociétés industrialisées » (Bulletin du
Mauss, retirage des n. de 1 a 5).
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antropélogo suio G. Berthoud'’, um dos idealizadores do movimento, ou do
economista Serge Latouche cuja critica sobre o sub-desenvolvimento se transformou
progressivamente numa critica importante a ocidentalizagio do mundo'®.

Apesar dessa preocupagdo com o “Terceiro Mundo” em alguns autores
maussianos ndo se pode efetivamente afirmar existir no seio do MAUSS uma diretriz
clara a esse respeito na medida em que este movimento nasce ndo da tentativa de se
pensar a descolonizagdo mas de se fazer a critica tedrica do utilitarismo no contexto
europeu. O movimento MAUSS, como o esclarece o historiador Frangois Dosse, nasce
do contexto de crise das idéias estruturalistas e de retomada de estudos que enfatizam as
experiéncias de vida dos atores sociais num contexto ndo-mercantil. De imediato, por
conseguinte, com o MAUSS renasceu o tema da associacdo e, progressivamente,
observou-se a revalorizagdo de Marcel Mauss ndo apenas como antropologo ou
etndlogo, mas como o primeiro socidlogo a colocar de modo claro, mediante a
sistematizagdo da teoria da dadiva, o valor das trocas simbdlicas para a organizacdo da
vida social. O reconhecimento do cardter simbodlico inerente das trocas humanas
constitui um elemento fundamental para desmascarar o simplismo das teorias que
tentam reduzir as trocas as suas dimensdes materiais e utilitaristas.

Feitas essas observagdes gerais é possivel tentarmos assinalar alguns pontos que
podem servir como reflexdo para se recuperar a contribuicdo maussiana na perspectiva
de um pensamento de “fronteira”. Para organizar esta discussdo nos limites de paginas
deste texto, iremos trazer algumas reflexdes de Alain Caillé, sem duvida um dos
intelectuais mais brilhantes do Movimento MAUSS. Buscaremos, nesta linha de
reflexdo, considerar também as intervencdes deste autor no Seminario Economia
Popular e Solidaria, realizado na cidade do Recife em 2001 (que aqui também
designaremos como Seminario do Recife)"”, quando ele teve oportunidade de confrontar
intelectuais académicos e militantes e trazer esclarecimentos sobre a relevancia do
paradigma da dadiva na critica dos paradigmas modernos e no estabelecimento de um
pensamento emancipatério fundado no didlogo antiutilitarista Norte-Sul.

Para compreendermos melhor as potencialidades dos estudos sobre a dadiva com
relacdo as possibilidades de constituicdo de um novo paradigma da solidariedade,
sugerimos retomar as bases tedricas sobre as quais se assenta Alain Caillé para
desenvolver sua critica e que ja apresentamos anteriormente. Ao elaborar seu modelo de
analise das sociabilidades a partir de dois registros - sociabilidades primarias x
sociabilidades secundarias -, o autor tinha em mente contribuir para explicar que a
modernidade apresenta elementos emancipatérios que ndo podem ser negligenciados
para a critica antiutilitarista e, aqui, ele avanca trés hipoteses: 1) na modernidade, sob
uma forma transporta, a triplice obrigacdo da dadiva (dar, receber, retribuir) continua a
estruturar a esfera da sociabilidade primaria, a das redes interpessoais (familia,

7.0 primeiro artigo do primeiro namero do Bulletin du Mauss, de autoria de G. Berthoud, intitula-se

« Alterité et développement » e ja no segundo nimero ha um artigo de Serge Latouche sobre « Le sous-
développement est une forme d"acculturation ».

'8 Durante os anos oitenta, Serge Latouche publicou dois importantes livros criticando o carater utilitarisa
e econdomico do desenvolvimento: Faquti-il refuser le développement?  (Paris, PUF, 1986) e
L’occidentalisation du monde (Paris, Laz Découverte, 1989).

' O Seminario Economia Popular e Solidaria, que se realizou em setembro de 2001, na primeira visita de
Alain Caillé ao Brasil, constituiu o resultado de uma parceria entre a Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE) e a Prefeitura da Cidade do Recife (PCR) com vistas a aprofundar o conhecimento
dos novos mecanismos de gestagdo de solidariedades econdmicas e sociais ndo mercantis ¢ de um novo
paradigma emancipatdrio. A presenga de intelectuais académicos e de intelectuais militantes foi decisiva
para a riqueza de temas tratados neste encontro. O conjunto de exposi¢des do seminario esta contido no
livro Economia popular e solidaria : desafios teoricos e praticos (organizadores: Medeiros, A. e Martins,
P.H.), Recife, Edigdes Bagaco, 2003.
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vizinhanga, amizade, associagdes espontaneas); 2) na modernidade, a dadiva continua
atuante no proprio amago da sociabilidade secundaria pois o funcionamento de uma
empresa qualquer, publica ou privada, ou o desenrolar de qualquer procedimento
cientifico, depende da mobilizacdo, em seu proveito, das redes de primariedade
cimentadas pela lei da dadiva; 3) a modernidade assiste ao desenvolvimento de uma
forma inédita de dadiva, a dadiva entre os estrangeiros®’, “em que ja ndo é suficiente
fazer surgir ou consolidar relagdes interpessoais estaveis, quase comunitarias, mas
torna-se necessario alimentar redes abertas potencialmente ao infinito, muito além do
interconhecimento concreto” (Caillé, 2002: 196).

Nos termos do paradigma da dadiva, entdo, a emancipagdo constitui um
fenomeno presente sobretudo no plano das sociabilidades primarias, das relagdes
interpessoais modernas (Caillé, 2000) nas quais os sonhos e utopias se misturam aos
desejos espontidneos de formagdo dos vinculos sociais (e ndo no plano das
sociabilidades secundarias: do Estado e do Mercado). Neste ponto, sobre a énfase a ser
dada a sociedade civil e as experiéncias emancipatorias locais para se repensar a
democracia Caillé e Boaventura se aproximam claramente. Para Caillé, o espirito da
democracia, hoje, se realiza pela dadiva e esta ultima apenas pode se concretizar pela
associagdo (Caillé, 2003a: 21 e 23). Para Boaventura a modernidade ndo conseguiu
destruir todos os tragos de outras culturas mais reciprocas e igualitarias que precisam ser
resgatadas (Santos, 2000: 18). Mas eles se distanciam, no meu entender, quanto ao peso
ser dado a idéia de “colapso” da regulagdo para a promogdo da emancipacio.
Boaventura entende que a crise da modernidade é produzida a partir do colapso da
emancipagdo na regulacdo ndo havendo mais possibilidades de estratégias
emancipatorios no interior do paradigma dominante (Santos, 2000: 15-16) sendo
necessario se repensar em profundidade as estruturas de poder e o sistema mercantil.
Em Caill¢, percebemos, diferentemente, que a crise se centra principalmente ndo no
colapso da “emancipacdo na regulacdo” mas na desregulacdo das instituicdes sociais
(inclusive do Estado e da Ciéncia) a partir da autonomizagdo da economia mercantil que
se tornou hegemonica a nivel mundial. Neste sentido, pensamos que Caillé compartilha
da idéia de uma profunda crise de regulacdo mas ndo da exaustdo das possibilidades
emancipatorias da modernidade.

Dois argumentos nos levam a defender esta idéia. Em primeiro lugar, a
proposicdo de Caillé de que estariamos entrando num terceiro tipo de sociedade
largamente virtualizada, a “sociedade-mundo”, que ndo é nem mais a sociedade primeva
(da tribo), marcada fortemente pela dadiva, nem a sociedade segunda (da nacdo),
caracterizada pela presenga crescente do utilitarismo. O problema para ele se colocaria
da seguinte forma: “como pensar na possibilidade da democracia no momento em que
estamos chegando a esta terceira sociedade?” (Caill¢é, 2003a: 22). Aqui, o autor aceita
implicitamente a tese da emancipacdo da modernidade pela revolugdo tecnologica. Em
segundo lugar, Caillé, ao se pronunciar sobre o estatuto teorico da economia solidaria
durante o debate como alguns intelectuais militantes no Semindrio do Recife, expressou
sua preocupagdo com as teses que propdem a substituicdo do “mercado capitalista” pelo
“mercado solidario”, lembrando que as economias socialistas desabaram depois de
tentarem inutilmente esta via. Deste modo, esclarece o autor, o importante ¢ nao
eliminar o mercado e o Estado “mas separar as diferentes logicas de agdo na sociedade,
para fazer emergir um terceiro polo, que esta atualmente dominado pelo mercado e pelo
Estado. Este terceiro polo, no qual se situa a economia solidaria, ¢ regido pela dadiva”
(Caillé, 2003c: 79). Nesse segundo caso, o autor aceita implicitamente a perspectiva

20 Para mais detalhes sobre a dadiva entre desconhecidos consultar o livro de Jacques Godbout em
colaboracdo com Alain Caillé, O espirito da dadiva, relacionado na bibliografia.
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emancipatdria da modernidade pelo reconhecimento de que a economia de mercado nao
pode ser abolida, nem deve ser abolida. O importante ¢ que tal economia mercantil ndo
se torne hegemoénica nem sufoque outras logicas econdomicas, como a solidaria, por
exemplo. Para isso, Caillé volta freqiientemente a se referir ao valor da politica e da
relagdo desta com a dadiva e com a ldgica associativa, como condi¢@o para se repensar a
modernidade.

Para Caillé a crise da modernidade ndo acontece na tensdo entre regulacdo e
emancipagdo mas na desregulamentacdo institucional e politica produzida pelo
movimento de autonomiza¢do dos interesses utilitaristas e mercantis com relacdo a
sociedade e ao politico”’. Em termos do paradigma da dddiva, a crise da modernidade
ndo resultaria, pois, do colapso da emancipacdo pelo excesso de regulagdo, mas,
diferentemente, da desregulacdo da politica pelo peso excessivo do poder econdmico
mercantil com reflexos sistémicos negativos no conjunto das demais institui¢des sociais
modernas inclusive aquelas primarias como os sistemas familiares. A crise ocorreria
menos pelo excesso da regulacdo e mais pelas desregulacdes de certos subsistemas a
partir da generaliza¢do da axiomatica do interesse em planos logicamente inaptos para a
mercantilizagdo, como aqueles do Estado, dos Amigos ¢ da Familia. Por conseguinte, a
crise da modernidade ocorreria sobretudo pela aceleragdo de um projeto emancipatorio
especifico e depredador, o da liberdade mercantil, que valorizaria o ideal de um homem
egoista em detrimento de um homem solidario, este, sim, representante auténtico da
natureza originariamente doadora do ser humano (Godbout, 2000). A emancipacdo
desta liberdade mercantil em certos territorios da sociedade que ndo podem abrir médo de
uma certa obrigagdo coletiva (como ¢ o caso das sociedades do Sul que dependeram
largamente da intervencdo do Estado na organizagdo da vida social), seria causa de
desregulagdes significativas com aumento do mal-estar e da exclus@o social. Ao mesmo
tempo, tais desregulagdes permitiriam novas possibilidades de emancipac¢do social fora
dos planos do Estado e do mercado. A saida para o problema da exclusdo, esclarece
Caillé, “ndo ¢ colocar tudo no mercado, nem como responsabilidade do Estado. A saida
sdo os recursos proprios da sociedade, sdo as relagdes sociais e as redes criadas. A
sociedade ¢ maior que o mercado ou o Estado” (Caillé, 2003b: 59).

Por conseguinte, na perspectiva do paradigma da dadiva o projeto emancipatério
da modernidade ndo se esgotou, mas apenas se desregulou parcialmente. Essa
desregulagdo resulta do carater depredador da l6gica mercantil no momento em que ela
escapa da esfera do Mercado e invade as esferas da politica publica e da vida intima.
Ao se generalizar, como vem acontecendo nos ultimos tempos, o utilitarismo
econémico poe em cheque o modo tradicional de funcionamento da modernidade
largamente baseado na acdo do Estado (como organizador das sociabilidades
secundarias) e no sistema da Dadiva (como organizador das sociabilidades primarias)*.
A generalizagdo do utilitarismo econdémico desestabilizou o modo tradicional de
funcionamento da modernidade, tanto no plano das praticas interpessoais como no das
relagdes funcionais, para beneficiar a generalizacdo da logica do interesse em todos os

2! Nesse ponto, deve ser salientado existir uma aproximagdo da leitura maussiana com aquela de Pierre
Rosanvallon a respeito da crise do Estado-providéncia (que ndo mais pode exercer a fungdo de apoio
indireto a0 mercado pelas politicas sociais) em razdo da « desintricacdo da economia mercantil com
relagdo a politica. Para este autor, este fendmeno ja teria acontecido antes, no século XIX, gerando a
transformag@o do Estado protetor no Estado providéncia (Rosanvallon, P. La crise de 1"Etat providence,
Parism Seuil (1981).

22 Esse modo tradicional de ser moderno caracterizava-se no plano das sociabilidades secundarias, por
uma certa dominac@o da regulacao estatista e redistributivista sobre as regulagdes mercantis, cientificas e
religiosas; no plano das sociabilidades primarias, pela presenca do sistema da dadiva como fator
importante na constitui¢@o da vida privada e intima.
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planos da vida social: no centro e na periferia do sistema mundial, nos planos das
sociabilidades primarias ¢ das secundarias.

No que diz respeito, finalmente, aos usos do paradigma da dadiva para a
organizacdo de um pensamento de “fronteiras” devemos reconhecer, em razdo dos
diversos argumentos apresentados, ndo existir uma reflexao sistematizada nesta direcao.
Pelo fato mesmo do debate maussiano colocar &énfase ndo sobre o esgotamento do
paradigma da modernidade mas sobre a perspectiva de se repensar a ldogica
emancipatoria a partir da associagdo, a idéia de um pensamento de “fronteiras” diverso
do pensamento do centro - conforme observamos, por exemplo, na obra de Boaventura
Santos -, aparece como uma questdo menos importante. As diferencas entre Norte e Sul
se colocam, pois, na perspectiva maussiana como resultado de modalidades diversas de
articulacdo das motivagdes humanas que moldam a organizagdo das institui¢des sociais.
Neste sentido, durante o Seminario do Recife, ao comparar o caso francés e o brasileiro,
Caillé lembra que na Franga o excesso de centralizacdo e de burocratizagdo contribui
para submeter a sociedade civil, inibindo o setor associativo e a economia solidaria.
Diferentemente, no Brasil, diz ele, “sei que o Estado Central ¢ menos importante que na
Franga e, logo, existe uma grande variedade de situagdes que acontecem fora do
controle do Estado, favorecendo essas experiéncias associativas auténomas” (Caillé,
2003d: 71).

Para concluir este texto gostariamos de retornar a Mauss para quem a regra da
existéncia de sociedades ¢ essencialmente ambivalente: ela ¢ ao mesmo tempo racional
e sentimental. Por conseguinte, diz ele, apenas "opondo a razdo ao sentimento e a
vontade da paz contra bruscas loucuras, ¢ que os povos tiveram éxito em por a alianga, o
dom e o comércio nos lugares da guerra, do isolamento e da estagnagdo". Mauss
convida assim para um mergulho na complexidade da experiéncia vivida. O que se
encontra ao final de cada pesquisa, diz, ¢ que "as sociedades progrediram na medida em
que elas foram capazes — elas como um todo, os seus subgrupos e os seus individuos —
de estabilizar as suas relagdes de dar, receber e retribuir" (Mauss, op.cit.:275-278).
Nesse ponto, pensamos que Marcel Mauss, Alain Caillé e Boaventura Santos
compartilham um olhar comum por discursos diferentes, a respeito das perspectivas da
transicdo paradigmatica e de emancipacdo e de um novo tipo de vida solidaria, a saber:
de que a mundializagdo ndo ¢ um caminho dado, mas uma experiéncia a ser desvendada
pela experiéncia dos homens se relacionando na plenitude de seus direitos como
cidaddos, no gozo da vida associativa e participativa e da inven¢do de uma democracia
que seja ao mesmo tempo experiencial, participativa e deliberativa.
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