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A AFRICA NO IMAGINARIO SOCIAL BRASILEIRO

Artemisa Monteiro

“ A diversidade das culturas humanas esta atrés de nos a nossa
volta e a frente. A tinica exigéncia que podemos fazer a seu respeito €
que cada cultura contribua para a generosidade das outras.”

Claude Lévi-Strauss

Antes de tratar de pluralidade cultural como forma de desvendar o mito afticano no Brasil, &
importante refletir sobre a concepgao da cultura. A cultura ndo € um simples conceito que se limita no sentido
original da palavra(que significa cultivar, criar, etc.), mas sim, no cuidado do homem coma natureza , com a
alma humana, com o corpo das criangas com a sua educagdo e formagdo. A cultura sdo os costumes, as
tradicdes, a lingua, a raga, a religido, enfim, os valores da diversidade humana. Ser culto ndo ¢ ter
escolaridade simplesmente, mas sim, ser voc€ mesmo preservando seus valores seus costumes, falando a sua
lingua e apreciando as diferengas, amando e respeitando a si e seu semelhantes.

A identidade de um povo, num estado nacional ou continental, pode se transformar lentamente,
seguindo as modificagdes historicas ou de forma mais veloz, sobretudo em periodos de guerra ou de grandes
transformagdes locais. Muitas vezes tais mudangas sdo gerados durante certo tempo e, a partir de algum
movimento tornaram-se visiveis.

Assim sendo, para entender o presente, ¢ preciso compreender o que a histdria significa, no
passado e para o futuro e, ainda, a diferenga, entre a histdria, os pontos de vistas histdricos e as interpretacdes
da historia. Portanto, a Aftica trazida para Brasil h cinco ou seis séculos atrés de forma fragmentada, nas
épocas da escravidao, ndo representa o todo do continente africano, ou seja, ndo representa mais no seu

conteudo social politica e cultural o todo homogéneo hoje no Brasil. Houve muitas transformagoes



provocadas por vontades alheios ao proprio africano, pelas guerras, pelo nomadismo, ou pelas grandes
transformagdes globalizadas.

A identidade afticana construida e defendida no Brasil pelos movimentos negros, através de
um elo escravocrata sao insuficientes para representar a rica diversidade da cultura afiicana. “Entre 3,6 € 5 mil
milhdes de afticanos que foram importados para o Brasil, de vérias partes do continente africano, a escravidao
gestou estruturas, relagdes sociais € econdmicas, que tinham por meta sua permanéncia, € ndo permitiam-
lhes a expor as sua culturas”.

Ao abordar o tema sobre a Africa, é necessrio que busquemos mostrar aspectos positivos de
sua realidade, pois o que sempre foi mais mostrado comresponde exatamente & idéia expressa nos
grupos(escola, midia, etc.), as distorgdes geradas no imaginario social pela hegemonia do pensamento social
das elites, uma Africa de sofiimentos, miséria, de guerras de escravos, endémicas de ledo, ongas, lobos, assim
por diante, etc.

“ No Brasil, com raras excegoes, ndo se estuda historia da Aﬁzca A populagdo,
majoritariamente descendente de africanos, é incapaz de reconhecer uma de suas matrizes formadoras da
sua identidade a ndo ser atraveés de esteredtipos, um continente exotico, primitivo, miseravel, ignorante,
violento, os famosos trés Ts(tarzan, tribo, e tambor), como ensina o professor José Maria Perreira, do
CEAA- Centros de Estudos Afro-Asidticos”.

Portanto seria ingenuidade minha ignorar estes aspectos que também fazem parte de sua
realidade. Mas ela nfio se esgota nisso. Pois a Affica possui uma riqueza cultural muito grande que é
desconhecida tanto no Brasil como no resto do mundo, e a proposta deste trabalho € descrever referencias
positivas, ¢ a partir dai mostrar ao Brasil, que a Affica ¢ um continente que possui a sua historia social politica
e uma ampla diversidade cultural que a torna Vérias Africas, consequentemente terd o seu lado de sombra e
de sol.

Como toda a historia tem seu lado de distorgdes, mitos e realidades (sombra e o de sol), a
Afiica também teve suas historias de sol e sombra mal contadas, acompanhado de varias distorcoes, falta de
conhecimento, da ignorancia, e, sobretudos dos mitos sobre este continente. Tirar a Afiica de homogéneo,
“sociedades estaticas e exoticas”, ou seja, conceitos que povoam a imaginagdo brasileira, tomando-a como
um pais, € apontar para as abordagens da diversidade cultural, que nos tiltimos dois séculos, que certos autores
como Clifford Geertz, que explica isso em face da necessidade de qualificar € a0 mesmo tempo, de
reconhecer que relevancia da diversidade cultural, trata de  explicar a variedade de modos pelas quais os
homens vivem em sociedade através das explicagdes de estigios evolutivos, de comportamentos pan



humanos ou de estruturas transcendentais (linguagem gramaticas) que servem para explicar as diferengas
entre as sociedades.

O objetivo aqui € dar conta do panorama colorido e plural que carateriza as relagdes das
diferentes culturas entre si e , a0 mesmo tempo, das peculiaridades internas de cada cultura. Na Affica
continental pode-se encontrar varias etnias com diferentes culturas e costumes até dentro do mesmo pais se
verifica pessoas da mesma nacionalidade, mas com culturas deferentes, pois falam linguas diferentes
(existem varias etnias, cada uma com suas linguagens e tradigdes).

A generalizagio da Aftica no Brasil, pode-se esclarecer através de novos estudos sobre aquele
continente, que esta em constante transformagdes socioculturais, que todos convivem em diferentes graus,
compartilhando um legado heterogéneo de valores, pluralismo, comportamentos e atitudes que formam a
sua diversidade cultural. A diversidade cultural do continente refere-se, portanto, a uma ampla variedade de
experiéncias que esta na base da criatividade e da singularidade de seus povos.

Ariqueza e adiversidade culturais dos africanos sdo exemplos de que o fenomeno da cultura
ndo existe fora e isolada dos contextos em que se produzem as identidades, que essas s30 o seu substrato mais
profundo, portanto aAfrica estatica e todo homogéneo que ainda permeia no imaginario social brasileiro, s6
existe no Brasil, e na cabeca de certos grupos sociais.

Dessa forma, tendo em vista o fato de que a formacdo de identidade de um povos passa,
necessariamente, pelo processo de reconhecimento de sua peculiaridades especificas, ou seja, daquelas
carateristicas que os diferenciam dos demais, a aceitagdo dos modos de ser dos outros opera como um
elemento central do proprio processo de auto-identificagad. Isto quer dizer que ndo existe forma de se chegar
a afirmagdo da propria identidade sem reconhecimento da alteridade , mas a alteridade sempre remete a
multiplicidade de expressoes que, em ultima analise , constitui a diversidade cultural.

Ha pesquisadores, Henrique Cunha por exemplo, que levantam um elenco de aspectos
culturais , memrias, significados, referéncias historicas e simbolicas, € os categorizam como afticanidades, €
verosimil, porque isso concede ao povo estatuto a esse ao aporte do povo negro que sempre foi
negligenciado/menosprezado/ folclorizada pela intelectualidade. Mas vejo ser necessario discutir um pouco
mais, essas afiicanidades que sdo algo como significagdes imagindrias sociais produzidas a partir da
vivéncia negra no Brasil, que geram forga, capacidade de acdo, identidades; sdo fundamentais como
expressao dos sentidos historicos em que estiveram envolvidos - o trafico, e escraviddo resisténcia, as dores,

0s ressentimentos, as lutas, as vitorias e derrotas, erros e acertos...tc.



Portanto, cabe-nos indagar, qual seria , hoje, o papel dessas aftricanidades? Isso € o que vejo ser
necessario aprofundar, ou seja, se conscientizar de uma forma ndo generalizada, porque ndo serve nem aqui
no Brasil, e nem em Africa. “Pois ficar cultuando o passado ou as coisas positivas que identificamos como
Nnossas, no presente sem levar em conta as transformagdes ocorridas pode nos levar ao equivoco. Interessa
criar a partir disso, e perceber que nada disso ¢ exclusivamente brasileiro. Os referenciais historicos,
simbolicos , estéticos, passaram € continuardo passando por resignificagdes entre o povo africano, com
diferengas para as mulheres, os jovens, os mais velhos; também diferencas individuais de acordo com as
experiéncias(variadas)vividas, etc”’( Amaurim Mendes, 2003).

Afiicanidades entdo seriam as questdes relacionadas ao negro no ambito de nossa
sociedade, que nos remeteria ao termo Afrodescendéncia que sdo os costumes africanos
trazidos por ancestrais que hoje estdo embutidos na cultura. Em suma, Africanidades e
Afrodescendéncia focalizam uma preocupagdo para melhor entender (a fim de proceder um
aproveitamento mais adequado) sobre a heranca africana e os reflexos (positivos e
negativos) dessa procedéncia historica-cultural.

Resumidamente, posso dizer que afticanidades no Brasil s6 servem para dar forca aos negros ,
fazendo articulagdes mais amplos e consistentes em suas lutas. Enfim, para os tomar mais aptos a contribuir
de verdade com as transformagoes que sdo necessarias, seja nas condigdes matérias, ou na €tica, ou no nivel
da espiritualidade de povo brasileiro (independente da cor da pele ou da ancestralidade).

Falar do imaginéario afticana no Brasil, ¢ também falar da escravidao a que foi submetido povo
africano nas terras brasileiras. Os homens, em grande maioria, mas também mulheres, de todas as regides
foram trazidos para Brasil, de onde hoje sdo Angola e as duas Reptiblicas Congolezas, a Democratica e a
Popular, do inicio ao fim do tréfico, para todos Os grandes portos brasileiros, Recife, Salvador, Sdo Luiz Rio
de Janeiro; Golfo da Guiné e das areas interioranas que ali convergem, para as “minas gerais”, por sua
experiéncia em mineracdo, mas também para Maranhdo e Bahia, negros Mogambique designacdo dadas
aqueles que eram trazidos da costa oriental africana principalmente apds a pressao inglesa contra o trafico ao
norte do equador, ja nas décadas iniciais do século XIX. “Alguns estudos mais recentes estimam em cerca de
40% de todos africanos para o mundo novo, o percentual aportado no Brasil algo em torno de 6
milhoes”(Garcia Florentinlo, Manolo. Em costas Negras. Arquivo Nacional. RJ.1995).

Ainda no século XIX, negada a qualquer dimensdo historica aos seus povos, o continente
africano passou a ser estudado apenas por lingiiistas, antropologos, etnologos, contaminados por profundo
viés analitico eurocentrista, 0 que em geral pretendiam era conseguir seus preconceitos sobre os “seres



primitivos”, as “ilhotas culturais”, que aticavam curiosidades de algumas populagdes européias. Foi o auge do
efémero do racismo cientifico que proclamava a inferioridade biologica dos negros € de outros povos ndo
brancos. Estas idéias ganharam impulso porque atendiam a conveniéncia das elites dirigentes. Por um lado
marcava os tragos das suas proprias sociedades(empobrecidas e defasadas culturalmente), em éreas de
diversas nagdes européias, por outro lado, tentava justificar suas politicas de exploracdo colonial. Nas décadas
de século XIX, Nina Rodrigues(1964), fazia coro com o racismo cientifico e deplorava o futuro do Brasil.
Um dos seus principais discipulos, o socidlogo Oliveira Vianna, embora concordasse com a inferiorizagao
do negro proclamada por Nina Rodrigues, ndo partilhava seu desanimo. Pelo contrério, ele acreditava que o
Brasil tinha jeito, desde que, através da mestigagem, se “levasse” com a genes branca, superior, o sangue do
povo brasileiro dai “febre” e a intensidade da politica imigratdria patrocinada pelos sucessivos governos
brasileiros, at¢ Gertulio Vargas.

No seu livro Brasil e Afiica — outro Horizonte(1964), José Hondrio Rodrigues apresenta
valiosa pesquisa a respeito da campanha legislativa para impedir a entra de imigrantes nao brancos, no Brasil.
Segundo ele, do inicio da reptblica até o fim do Estado novo “continua dominante o pensamento de
embranquecer o povo brasileiro e evita a entrada de grupos ndo europeus, os dominantes, os supetiores”. “ O
decreto —lei numero 7667, de 18.1945, dispde no seu artigo II: atender-se-a, na admissdo dos imigrantes, a
necessidade de preservar e desenvolver, na composi¢do émica da populacdo, as carateristicas mais
convenientes da sua ascendéncia européia(1964.p...). Como se percebe, ndo so as elites mas o proprio Estado
Brasileiro “se posicionou a todo momento claramente, por uma estratégia racista que projetava o
branqueamento da populagao”(Vainer 1990.113).

A partir da criativa obra do antropologo Gilberto Freire, nas décadas de 30, em seu livro Casa
Grande Senzala, que teve enorme impacto na reformulacdo do pensamento social das elites brasileiras, € de
1933 - as elites brasileiras puderam escolher entre racismo explicito € uma nova concepgao mais conveniente
da questdo racial. E verdade que, pela primeira vez, se reconhecia a0 negro uma influencia na formago social
e cultural brasileira, estereotipando a sua docilidade, a sensualidade, plasticidade, o exotismo, enfim..... mas
ao mesmo tempo, aquele autor idealizava e tomava herdi o portugués, consagrava o paternalismo como
norma de tratamento, induzia a glorificagdo da mesticagem como etapa do branqueamento da populacdo
brasileira, arrematando  com as bases tedricas da democracia racial. Gilberto Freire intemacionalizou e
ampliou sua produgio tedrica. Foi as colonias portuguesas na Afiica, e voltou com o Luso —Tropicalismo,

um conceito que tentava explicar a habilidade toda especial do portugués para levar aos tropicos os valores



da civilizagao ocidental. De qualquer forma, a pressao, o controle e a folclorizagdo continuaram a ser a norma
de tratamento as manifestagdes culturais de matrizes africanas como samba, a capoeira, as religioes, etc.

A partir da década de 50 comegaram a se inverter o enfoque dos estudos de relagdes raciais no
Brasil. De inicio, alguns cientistas sociais perceberam a necessidade de valorizar as iniciativas dos
movimentos sociais do meio negro, observando que cabia a populacdo negra um papel importante na
superago da discriminagdo e das desigualdades raciais. Mas adiante, reconhecendo que a perpetuagdo do
racismo ndo era algo meramente residual, um resquicio do passado. Portanto estudar a historia da Aftica é
essencialmente dar conta desse desafio; estdo ai as manifestagdes culturais e religiosas que sobreviveram a
escraviddo. Através delas, e no embate com a discriminaggo racial, defluem comportamentos carateristicos,
atavismo, expressoes de sentimentos, formas de organizagdo e de conveniéncia comunitaria.... ndo se pode
negligenciar conhecimentos que ajudem a decifrar esse universo tao dindmico em si, € que se confunde com
apropria dinamica social brasileira.

Mesmo que quisessem, as classes dirigentes ndo conseguiriam evitar a divulgacdo desses
conhecimentos que hoje sdo, de fato, uma demanda social. E parte da ampla e irreprimivel vontade da
maioria do povo brasileiro se conhecer melhor, para ser melhor e construir uma sociedade melhor.

Portanto, interessa compreender , analiticamente, quais os tragos dessa mitificagdo da Afiicano
Brasil presentes nos movimentos negros organizados teresinenses.

Poderiamos, entdo, falar do “mito da africanidade brasileira™? Serd que este mito ndo estaria
estimulando a discriminagdo e o preconceito, ao invés de apaziguar seus efeitos da discriminagdo, como
acredita 0 movimento negro organizado?

Pois bem, o que podemos afirmar em relagdo a isto, ¢ que ainda  permanece no pensamento social
brasileiro o mito sobre a Aftica em relacio a sua cultura, histria, e sua formacdio identitaria, devido a
auséncia da historia africana nos curriculos escolares, € o descaso com que este vem sendo transmitido,
levando sempre em conta o elo escravocrata, portanto, prevalece no Brasil uma Afiica imaginria, a
brasileira, com seus valores, crengas e cultos abrasileirados, o que nos leva acertos conceitos sociais que 0s
movimentos sociais hoje vém cultuando como referencias aos seus ancestrais, uma africanidade com
dominio folclorizado, tipicamente a brasileirada.

Mas o que vejo como equivoco é que ““ A Affica ndo pode ser reduzida a uma entidade simples, ficil
d e entender. Nosso continente é feito de profunda diversidade e de complexas mesticagens. Longas e
irveversiveis misturas de culturas moldaram um mosaico de diferengas que sdo um dos mais valiosos

patrimonios do nosso continente. Quando mencionamos essas mesticagens, falamos com algum receio,



como se o produto hibrido fosse qualquer coisa menos pura. Mas ndo existe pureza quando se fala da
especie humana. Dizem que ndo ha economia atual que ndo se alicerce em trocas. Pois ndo ha cultura
humana que ndo se fundamenta em profundas trocas de alma’ (Mia couto, 2003, N°888) .

Nas entrevistas feitas durante a pesquisa aos alunos do CCHL-UFPI, o que é a Afiica para vocé? Eles
se enrolavam para responder, na verdade ninguém sabia o que € afiicanidade no meio de muitos simbolos
folclorizada, mas pude notar que as repostas sdo tendenciosas as da midia, ou seja, 0 que passam sobre a
Aftica, ndio atendo a sua diversidade como um continente, mas sim um pas primitivo que na verdade ainda
permeia no imaginario social( fome, doenca , guerras, roupas coloridas, € pessoas selvagens...) .

Ora, todos estes pressupostos me parecem vagas e direcionadas pela midia, ja que na escola a
sociedade ndo tem acesso a estudos sobre o continente, além da historia contada na época do trafico negreiro.
Isto nos leva a crer porque se torna como referencia aquilo que € historico.

A idéia que se tem da Africa , quase na maioria da sociedade brasileira, & referentes aos afficanos
escravos, Zumbi dos Palmares, entre outros, assim como das relagdes estabelecidas pelos sistema de negro
preguicoso, burro e etc. As definigdes baseadas numa base exoética, “como se os africanos fossem
particularmente diferentes dos outros, ou como se as suas diferencas fossem o resultado de um dado de
esséncia’.

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA
BASTIDE, R. Fernandes. Brancos e negros em Sdo Paulo, Nacional: Brasiliana, 1959.

e F. Fernandes- relagoes raciais entre negros em Sdo Paulo.
UNESCO/ Anhembi —SP/995
BOURDIEU, Pierre. 4 economia das trocas simbolicas. 3 ed. Editora Perspectiva: Sao

Paulo, 1982.

CASTELLIS. Manuel. 4 era da informacgdo da identidade cultural. In: O Poder do Id.
Vol. 2. 2%d. Paz e Terra: Sao Paulo, 2000.

GUIMARAES, A. Z. (org.). Desvendando méscaras sociais. Francisco Alves: Rio de
Janeiro, 1990.

CUNHA, E. os sertoes. Sao Paulo? Abril Cultural, 1979.pp.57-113.
DIEGUES, J.M. Etnias e culturas no Brasil. Biblioteca do Exército: Rio de Janeiro, 1980.

DAMATTA, R. Digressao: A Fabula das trés ragas ou problema do racismo a brasileira.
In: Relativizando, uma introducdo a antropologia social. 4“ ed. Rocco: Rio de Janeiro,
1991.

FREYRE, Gilberto. Casa grande e Senzala. Rio de Janeiro e Brasilia. INL-MEC, 1980.




FERNANDES, Florestan. A integra¢do do negro na sociedade de classes. Sdo Paulo,
Atica, 1978. V.Ie L

GUIMARAES, A. Z. (org.) Desvendando mdscaras sociais. Francisco Alves: Rio de
Janeiro, 1990.

GEERTZ, C.” os usos da diversidade”. IN Nova Luz sobre a antropologia. Rio de
Janeiro: Jorg Zahar ed., 2001.

LARAIA. Roque de Barros. Relagoes entre negro e brancos no Brasil. In: BIB- o que se
deve ler em ciéncias sociais no Brasil.

MUNANGA, Kabengele. Negritude; usos e sentidos. Sdo Paulo, Atica, 1986.

———————————————— . Rediscutindo a mesticagem no Brasil. ldentidade nacional versus identidade
negra. Petropolis: vozes, 1999.

NOGUEIRA, O. Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem. In: Tanto

Preto Quanto Branco. Estudos de Relacdes Raciais. Taqueirot: Sao Paulo, 1985.

Artemisa Odila Candé Monteiro — Cientista Social — Estudante de
Convénio Guiné Bissau —Brasil - PI




