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POLITICA, CIDADANIA E DEMOCRACIA: A
QUESTAO ETICA NO TERCEIRO MILENIO

Katia Mendonca

(Programa de Pos-Graduacédo em Ciéncias Sociais- BFBPniversidade Federal

do Para- Brasil)veredas@amazon.com.br

O século XX assistiu ao declinio do poder decis@og Estados nacionais e a
crescente complexidade das tomadas de decisa@gmlitcom a metamorfose mesmo do
gue se chama de esfera publica em que as decisGasahce global cada vez mais séo
tomadas em  circulos fechados de  determinados  eentrdecisorios
empresariais/financeiros/institucionais com repgsdées mundiais sobre a vida da
humanidade. Por fim isso € acompanhado pela perdaratecdo social minima exigida
pela maior parte da sociedade e indica aquilo qaesHlonas chamou de vazio ético
expresso em Ultima instancia:

- no predominio do mercado que rompe com os lagosdlidariedade e faz
aumentar vertiginosamente a violéncia nas suas ahassas facetas, simbdlica, psiquica,

fisica e nos mais diversos ambitos que vao do gz publico.



- no esvaziamento da no¢cdo mesmo de politica,istibstpela razdo econdmica.

- no esfacelamento dos lacos sociais para o quedaméormas perversas de reacao
tem sido a emergéncia de lagos néo-solidariosadatcna intolerancia tipica dos diversos
tipos de fundamentalismo religioso espalhados peiodo.

A concepcdo de cidadania sofre, nesse quadro deodmsamento das culturas
nacionais, um forte golpe, especialmente em paiises periféricos, nos quais ela sequer
chegou e se instalar em seus moldes iluministasicZzs. Em um mundo de excluséo o
cidaddo passou a ser aquele que consome, e cqortentalireito e acesso a certos servigos
e conhecimentos. O mundo do cidad&o-consumidor.

A democracia como ideal acaba por se restringiregpecial nos paises periféricos,
a sua dimenséao formal, ndo avancando em termosastilies e sendo quase sempre a
fachada para o aprofundamento das desigualdadesssoc

Esse foi, sem davida, um percurso marcado pelanamom a ética e pela frieza
desse processo que erigiu em deusa a ciéncia. MdpeMihtuiria que esta haveria de se
transformar na Ultima expressao do carisma na matdgte. Deificada, foi ela a portadora
do Progresso. Mas que tipo de Progresso? AdormarkhEimer, entre outros, nos falariam
de um progresso vinculado a barbérie nas relagi®sis na modernidade, definidas estas
por meio da nocao defuscamento caracterizado pelo olhar que extingue o sujgt®
ndo o vé como dotado de humanidade. Irreflexdscaimento sdo a oposicéo a reflexdo e
ao esclarecimento cuja critica Adorno e Horkheimempreendem em uma espécie de
fenomenologia dos sentidos do homem moderno questiamivida danificada” pela razéo
instrumental.

Importa percebermos que o conceito de ofuscamentéddorno e Horkheimer é
antes de tudo de caratico. A regressao dos sentidos do homem - do seu ahaya
percepcado e da sua audicdo - ira corresponderaagressao na sua eticidadejomado
gue foi ele como sujeito, como aponta Horkheimerdividualista antes que individuo,
anti-solidario, anticomunitario. Ou semyegressao fisica dos sentidos ira corresponder
a regressao eética de uma sociedadearcada pela@arcere de ferramposto pela razéo

instrumental, base da violéncia.



Com diz Adorno: “a cegueira alcanga tudo, porqueganeompreende.”(ADORNO
& HORKHEIMER.1991:160). Ainda aqui é ahar que expressa o carater da auséncia de
eticidade entre os homens.

“o olhar penetrante e o olhar que ignora, o ollipndtico e o olhar indiferente, sdo da mesma
natureza: ambos extinguem o sujeito porque a efisaies falta a reflexao, os irrefletidos deixamelstrizar
por eles. (...) Assim o ensimesmado € uma cargaampoder divino. Assim como a seu gesto soberdizo
inteiramente o poder de criacdo na realidade, assimbém lhe faltam, como ao deménio, os atributos d
principio que ele usurpa: o amor atento e a lilbrdaito-sustentada. Ele é mau, levado pela contpeltzo
fraco quanto sua forga. Assim como se diz que podémcia divina atrai as criaturas para si, asambem a

potencia satanica e imaginéaria tudo atrai pararded¢ sua impoténcia, eis ai o segredo de seu d@min

(ADORNO & HORKHEIMER, 1991: 178-179)

E sob esse prisma — ético — que a leitura dos firetidnos acerca da dualidade
progresso-barbérie se apresenta como subversiveerté& que a histéria da subversdo do
conceito de barbarie se inicia com Bartolomeu de Casas que dira “julgamos barbaros
aqueles que n&o tém escrita ou lingua culta. Mgente das indias poderia nos considerar
barbarissimos, porque ndo compreendemos a sua’lingu

A visdo de Las Casas esta, porém, ainda presa aspéaie de relativismo étnico
mais tarde compartilhado por Montaigne e por Lévasss. Adorno certamente nos
apresenta a subversética, antes que somenénica, do conceito de barbarie, permitindo-

nos novas leituras, ou releituras, da dualidadézzido-barbaro:

“Entendo por barbarie algo muito simples, ou sejae, estando na civilizacdo do mais alto
desenvolvimento tecnolégico, as pessoas se enoomt@asadas de um modo peculiarmente disforme em
relacdo a propria civilizacdo — e ndo apenas portegem em sua arrasadora maioria experimentado a
formag&o nos termos correspondentes ao conceitivitieacéo, mas também por se encontrarem tomadas
por uma agressividade primitiva, um 6dio primita@, na terminologia culta, um impulso de des&ojgue
contribui para aumentar ainda mais o perigo de tgde esta civilizagdo venha a explodir, alids uma

tendéncia imanente que a caracteriza.” (ADORNOS511%5).

E a partir disso que o barbaro pode ser concetndm aquele que submete o
Outro a violéncia - qualgquer que seja a sua exfoedssica, psicologica ou simbdlica. O

processo de barbarizacdo assentado no calculo upardina o sentimento até a sua



eliminagéo total terdo, segundo Weber, atingido gauto de conclusdo légica na ética
protestante que subordina a emocéo, tornando-gad¢aesbém instrumentah caridade do
protestantismo ascético, despida de emocdes edaaata uma relacdo impessoal com o
Outro, perde a docura cristd do Novo Testament@mrdutada a rigidez do Antigo

Testamento:

“O amor ao préximo — desde que s6 podia ser pdaipara a gléria de Deus e ndo em beneficio da
carne — é expresso, em primeiro lugar, no cumptiondas tarefas diarias dadas pebanaturaeassumindo
entdo um carater peculiarmente objetivo e impessaauele de servico em prol da organizacéo racama
nosso ambiente social” .(WEBER. 1987:75).

Neste sentido, o processo de desencantamento dalomuwé obedecer aos
imperativos da “frieza que a tudo penetra” seguhdiorno, ou daquilo que ele chamaria de
“adoecimento de contato” expresso nas relacbesanascpelo formalismo burocratico,

pelos papéis e pela impessoalidade.

“A reconciliacdo da civilizagdo com a natureza, gueristianismo queria obter prematuramente
através da doutrina do deus crucificado, perman¢@euestranha ao judaismo quanto o rigorismo do
esclarecimento. Moisés e Kant ndo pregaram o senton sua lei fria ndo conhece nem amor nem a
fogueira.” (ADORNO & HORKHEIMER. 1991: 108).

A razéo instrumental faz da barbarie aquele pracgss elimina o outro ou ndo o
percebe em sua humanidade. Processo que torna @rhardisponivel para o Encontro
ético porque despido esta ele de sentimentos!

O homem resultante deste processo foi varias \terestizado, tanto na literatura,
guanto na filosofia, seja por Albert Camus @nEstrangeirg seja pela nocao dea do
vaziode Gilles Lipovetsky, deociedade esquizofrénicde Fredric Jameson, entre outros.
Um dos que construiu com génio essa fenomenologidridza foi Primo Levi e seu
inesquecivel Dr Panwitz - personagemidisto um Homem? que ao exercer seu oficio
de médico escolhendo a cada dia quais homens, reslleecriancas que iriam para as
camaras de gas em Auschwitz, representa a friezatelectuais. O Dr. Panwitz sera a
expressao do homem cindido, preso a um saber oindipressédo do mundo intelectual

separado do mundo ético.



Como entdo falarmos de cidadania em um mundo mangalh frieza e por uma
concepcdo mesma de cidadania ainda presa aos pagréaclusao antes que assentada no
reconhecimento de uma humanidade comum a todos nos?

Hoje os desafios encontram-se em como construir espaco publico, uma
democracia e uma cidadania respeitando os limiésscdlturas nacionais - ao mesmo
tempo integrando-os, mas néo dissolvendo-os tat ga uma percepc¢do do homem como
portador de uma singularidade, de uma eticidadeuma espiritualidade e de uma
humanidade que o une e o integra ao todo e aorpooxi

E ai que o didlogo com a obra de Véaclav Havel sstradnteressante porque
contem ela os germes de uwisdo integral do cidadag de sua dimenséo ética, de sua raiz
comum - ndo obstante a singularidade de cada gpe¢ssa em culturas, nacionalidades e
religides diferentes.

Isso implica em conceber as relacdes sociais lgicas e, neste sentido, a
cidadania, como acdes dialégicas somente apre@sbkea perspectiva da pessoa, ou ho
sentido de Emmanuel Mounier, "como atividade viuildaautocriacdo, de comunicagéo e
de adesao, que se apreende e conhece a si messea @ndprio ato, como movimento de
personalizacdo” (MOUNIER.2000:69). Dai a acdo oametndo poder ser concebida
unicamente por meio de instituicdes politicas oesteuturas econémicas.

Homem de seu tempo, com erros e acertos, guogesanto, como possa sugerir
um possivel imaginario politico heroificador, a tidwicdo de Vaclav Havel reside na
possibilidade de estabelecermos nexos entre o qusei@mente separado: o publico e o
privado, o cotidiano e o excepcional, o interindial e o social. Niveis cuja apreenséo é
necessaria em uma abordagem na qual a ética parcsestido de neutralidade formal e
torne-se ela mesma um instrumento do agir pamnaformacédo do mundo.

Na verdade esse € um convite a pensar uma étiesfdea publica a partir do
comportamento individual e do transcendente.

Sob essa perspectiva a principal contribuicdo deeHaa percepcao de que ha um

Sentidona vida que resvala para a esfera publica.

“Realmente, uma vida relativamente suportdvel néstea s6 pode ser assegurada por uma
humanidade voltada para ‘além’ deste mundo, umaahidade que — em cada um de seus ‘aqui’e ‘agora’-

se relaciona com o infinito, com o absoluto e coateanidade. Dedicar-se irrestritamente ao ‘aqiégera’,



por mais suportavel que seja, transforma irremetfisente o ‘aqui’ e o 'agora’ em desolacéo e eglade e

acaba por Colori-lo com sangue” (HAVEL. 1992:8Q )

Fala-se aqui na busca do Sentido da vida e n&reldgste com a presenca do Ser.
A estes dois temas centrais estardo afetos toddsnoais temas fundamentais na obra de
Havel - Responsabilidade, Etica, Liberdade, Identi] Fé e Esperancaresentes tanto de
sua obra dramaturgico-literaria quanto da sua dilas politica. Influenciado pelo
existencialismo heideggeriano e pelo pensamenfdagarik e Jan Patocka, Havel busca

antes de tudo construir urééica ancorada na transcendéncigem a qual a vida ndo tem

sentido. Como Masarik, Havel ir4 perceber que smdrdo homem moderno esta vinculado

a perda da fé religiosa e do contato com a expaadmumana.

Em Cartas a Olga serdo aprofundadas as questfes antes lancadsisasnpecas
teatrais. Nessas cartas escritas durante seus anos de, @igéesenca do Transcendente
sera decisiva. Um Transcendente ndo restrito awaiemo e ao institucional, mas fonte da

Responsabilidade e do Sentido.

“E alguém que ‘sabe de tudo’(sendo, portanto,cienge), estd em toda a parte (sendo, portanto,
onipresente) e se lembra de tudo; alguém que, embdimitamente compreensivo, € inteiramente
incorruptivel; que é para mim, a mais elevada eesnpmente inequivoca autoridade em todas as gsestfe
morais e, assim sendo, constitui a propria Leiuéhg eterno, que através de si me faz eterno tamtém,
modo que ndo posso imaginar a chegada de um momentpe tudo acabe encerrando com isso também a
minha dependéncia dele; alguém com quem me relaaiwegralmente e por quem, em ultima instanciga fa
qualquer coisa.(HAVEL. 1992:353)

Neste sentido Havel se aproxima do existencialidenMartin Buber, cuja no¢céo de
Encontro serd uma manifestacdo de Deus na terste Nevo humanismoo homem é
portador de uma dimenséo ética dele indissoci&gl@hem que se constitui ndo a maneira
do daseinheideggeriano, mas, no caso de Buber, no e p@mgd com o Outro. Nao o ser
autocentrado langado no mundo, mas a pessoa quensgoi na relacdo com o Outro e

através desta com Deus.

! Vide acerca da dramaturgia de Havel: Pontusol.200



Se em Buber Deus esta no encontro com o Outro emobio na negacdo do
relacdo Eu-Tu , o Demonio de Havel encontra-séNudade na auséncia de Sentido.
Havel incorpora aqui a influéncia de Jan Patocka mpem “sem Deus o mundo é
inconcebivel”. Critico da modernidade, para Havela verdade, “a nulidade, a face
moderna do diabo, penetra na vida das pessoas’e(H&992:179). Da indiferenca

decorrente da nulidade surge a violéncia cuja ima@g® demonio

“ ‘o filho bastardo da ordem do Ser’, produto ddiferenca ao sentido do Ser e ao medo vingativo
do seu mistério: o deprimente servico do homem ctimagem do demdnio’: a ordem da homogeneizacgao
pela violéncia, a impoténcia perfeitamente orgatdza desolacéo e o tédio centralmente dirigidos guais
o0 homem é concebido como uma unidade cibernétitalisee-arbitrio, sem juizo préprio, sem uma vida

singular e na qual aquele ideal monstruoso, a gréamm eufemismo para cemitério”(HAVEL.1992:290).

A nulidade é o sentimento decorrente da falta degpedo do Sentido da vida que
se faz oculto e que no mais das vezes se apresteav@s de sinais naquilo que seria o

“milagre do Ser”, pois

“por trds de todos os fendbmenos e entidades t@istino mundo, podemos observar, intuir ou
experimentar existencialmente, de diversas maneitge como uma ordem do Ser genérica.(...) O mundo

sutiimente estruturado da vida humana dotada diédeea de esperanca, abrindo novas perspectivas de
liberdade e levando o homem a uma experiénciapnafanda do Ser...(HAVEL. 1992: 190)

A nocéo de nulidade € herdeira direta de Jan Patoata quem o mundo natural é
0 mundo da vida perdida para a objetivacdo. O mutaddlatureza € dotado de Sentido,
“um sentido dado, modesto, mas seguro”’(RICOUER.B%)1 conforme Patocka. Mundo
perdido assim como a seguranca nele presenteiadmmgresso do homem na “condi¢ao
problematica” da historia. A vida politica aqui n&m a seguranca conferida pela tradi¢céo
e pela terra: “a obscuridade, ou seja, a finitwpgerigo ao qual ela estd constantemente
exposta, esta sempre diante dela, a afronta-laRWIR.1991:79).

E o Transcendente, o Ser, que confere sentidoaa @identido que se faz eterno e

permanente no mar do fugaz, do incerto, do efénpeis,



“estamos semimergulhados no transitério e, se m#eENos nos render a ele por completo — ou
seja, desistir de nossa trajetéria (e assim, den&ssnos) — devemos sentir que “tudo tem uma fiadét]
que tudo tem uma dire¢do, que ndo ird simplesnagteriorar-se por si mesmo, que ndo estd meramente

involucrado em sua propria acidentalidade tempatari

E neste campo de perda de confianca nas forgasias que ressurgeeaperanca
a partir do que Patocka chamou de “solidariedaute ehfraquecidos”. Para patocka a
comunidade dos enfraquecidos surge “entre os swebrges da historia, enquanto
cataclismo incessante”’(RICOEUR.1991:88).

“A solidariedade dos enfraquecidos se edifica sabngerseguicdo e a incerteza: é 14 seu front
silencioso, sem reclame e sem barulho , mesmadé a forca reinante busca se tornar mestre par seu
meios” (PATOCKA. 1981:145).

Dai ira surgir a concep¢do de Havel acerca do ‘ipdde impotentes”. E em que
reside esse poder? Na possibilidade de resisténaialissidéncia Esta ndo é uma
“profisséo a qual se dedique vinte e quatro hpoaglia. Ela é inicialmente e antes de tudo
uma posicao existencial...”(HAVEL. 1989: 111). Assidéncia é negacdo da “vida dentro
da mentira” e a afirmacdo da “vida dentro da veeaédnquanto revolta do individuo
contra sua posicdo imposta. E, portanto um atmemémente moral. A dissidéncia se
inscreve em uma critica a modernidade na qual @leepe a crise moral por que passa a
sociedade marcada pela “crise profunda de idergitiadhana causada pela vida dentro da
mentira”( HAVEL. 1989: 94) .

Dai que a concepcédo deladania de Havel € também ela profundamente marcada
pela de dissidéncia, ou seja, é fortemente marpatta ética: “Ser cidaddo é ter uma
responsabilidade moral, estar aberto a uma respitidade coletiva maior, admitir a co-
responsabilidade pelo destino do conjunto, compterse” (HAVEL. 1991: 163).Aberta
encontra-se a passagem para a concepc¢ao de cidaddando. Aqui, “ uma idéia justa de
cidadania implica sua universalidade. O humanism@ dundamento subjacente a
politica”(EVEN-GRANBOULANT.2003:275).

O caminho para essa cidadania € construido a plartrespeito as diversidades
culturais e religiosas e da busca de mmimum commurmapaz de entreter a dialogia e
respeito entre os povos.Esse minimum seria na pgioede Havel a nocao da raiz comum
a todos os homens: a humanidade fundada no Trateden fonte mesma da

Responsabilidade.



E o Ser que se manifesta Rasponsabilidadee é fonte geradora dela, pois ndo se

trata apenas de responsabilidpde mas responsabilidadiéante de

“Mas em relagdo a quem somos responsaveis? Namsedlacao a ‘quem’, mas certamente ndo, em
ultima instancia, a quaisquer das coisas tranagdteste mundo. Resulta que estou convencido de fiuee
primordial de toda responsabilidade, ou melhor @isda raz&o ultima, é a assuncdo de um horizonte

absoluto”.

Estando em todo lugar a responsabilidade estéd lam@uno plano da ética
individual a liberdade. E ai a politica s6 podegé tsansformada a partir de mudancas
intrinsecas aos individuos. A isso Havel chamagidrelvolucdo existencidl que precede
a revolucao politica. Esta s6 ocorre a partir da tiemsformacéao interior nos homense
na forma dos homens publicos lidarem com o podecgito esse herdado de Masarik para
quem “Uma revolugdo interior deveria acompanharre@®lucdes politicas” (EVEN-
GRANBOULANT.2003:181). Sua condicdo necessaria serdiberdade interior que
permite ao homem fugir das “diabdlicas tentacGespdder” e alcancar a liberdade
politica.

A liberdade interior € necesséria na luta ndoevital que € fundamentalmente um
movimento do espirito pois “sem liberdade interi@cé n&o pode alcancar nada”
(HAVEL. 2001). A revolucéo interexistencial ira gdvado para o publico em uma espécie
de personalismo ético, encontrado na mesma medid&andhi para quem qualquer
revolugéo politica deveria ser precedida de umé@upda mudanca interior nos homens
nela envolvidos. Verdade e nado-violéncia, eixosl&uimentais da acéo politica gandhiana,
exigem primeiro uma mudanca interior. Para Hawadrdade também é uma busca interior:
“se estamos em busca da verdade, entretanto, @m&lfue a procuremos dentro de nos
mesmos e o destino do mundo nos lanca dentro &elavocé ndo se esforca aqui
dificilmente ira encontra-la em outro lugar’( HAVEI982:231 ).

Ou seja, para pensarmos em uma nova cidadaniaeésd@eio que, antes de tudo,
sejamos seres humanos de visédo eticamente vincalactaprofundo respeito ao outro e ao
proximo.

Ora essa perspectiva pressupde a crenca em umohteriAbsoluto, a crenca no

Ser, a crenca em Deus, enfimn, a crenca no Tramsoend= a nocdo de
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transcendentalidade que ir4 abrigar a exigéncia é&a de uma revolugdo individual
precedendo a revolucéo politica

“Tudo isso — o afastamento em relagdo ao Ser,sa dd horizonte absoluto, da responsabilidade
genuina e, portanto, também da identidade genjuima, com os maiores esfor¢os para “satisfazerte ‘8o
ser"traida pela mistificacdo — é transferido ougiealo, compreensivelmente, também ao comportananto
varias formacdes ‘interexistenciais”. da sociedadas nagles, classes camadas sociais, sistemas e
movimentos politicos, grupos de poder social, reaorganismos, e, por fim até os proprios Estados
governos. Pois ndo séo apenas todas essas forngaugbemdelam e dirigem a humanidade contemporanea:
humanidade também as modela e dirige, na medidgummelas sdo em ultima instancia, o produto e a
imagem destaE assim como o homem, também grandes organismoséitbs se afastam do Ser.(.".)
(HAVEL. 2001. grifos meus)

Esta travessia de uma ética do individuo para uiva @&a esfera publica apresenta-
se como eco de tradi¢cdes distintas que vdo do pemta de Gandhi, passando pelo
personalismo cristdo de Emmanuel Mounier e de Radeur e pela filosofia do didlogo
de Martin Buber.

Sob a perspectiva existencialista de Havel, 6ana nocdo delemocraciaentra
em questdo aqui, pois, retomando Soljetnitsyne &bonta para a ilusdo da liberdade
“‘que ndo é fundada sobre a responsabilidade”. Nmle@te o individuo tem varias
liberdades, entretanto elas ndo o livram da al@mapdo o protegem da perda de
identidade, ndo o fazem ultrapassar o individuaisen ndo o fazem um membro
responsavel dpolis. A caminhada em direcdo ao individuo concretam pHavel um ato

fundamentalmente mais profundo gleve preceder a construgcdo da democracia:

“a mudanca da politica em direcdo ao individuo, umevolucdo existencial’ que tera por
consequéncia uma reconstituicdo moral da sociedadgeja, ‘uma renovagao radical da relacdo actedt

individuo com o que eu chamei de ‘ordem humanaienfio pode ser superado por qualquer ordem politic

uma nova experiéncia do ser, um novo enraizamentmiverso”(HAVEL. 1989: 152)

A consequéncia disso sera a formacéo de estrutuirsstituicbes que em lugar de
partirem da formalizacdo de garantias e relacbb8gas, partirdo de um novo espirito, de

um novo humanismq marcado por valores como confianca, aberturgoresbilidade,
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solidariedade e amor. Estruturas orientadas na@epeérior, pela ambicdo, pelo desejo de
expansao, mas pelo interior de individuos quemetn a comunidade e a relagcédo entre os

seres humanos. Somente essa revolucao levaraadeaedliberdade, pois

“os limites entre o poder e a impoténcia passamcpda homem e cada homem é prisioneiro e
guardido dos prisioneiros ao mesmo tempo”(HAVEL92:9169). Somente essa revolugao libertard 0 homem
moderno da crise e do absurdo pelo qual enverqang, 0 absurdo ndo é a expressdo da perda de fé no
sentido da vida, antes pelo contrario, express@&e d&do a indiferenca, a apatia, o cinismo do mome
moderno. O absurdo € a sensacédo de quem percabgido como dimensao integral da existéncia e pode

sentir o quanto a auséncia dele é dolorosa (HAVEB2:181).

Tal tarefa exigirA a presenca de uma percepc¢aoldmscendente para se

concretizar, pois o poder sera mobilizado a pddiuma autoridade e

“S6é alguém que se submete a autoridade de ummardizersal ou da Criag¢do, que avalia o direito
de ser uma parte disto, pode genuinamente avalaea seus vizinhos, e deste modo honrar seesogir
também.” (HAVEL. 1994).

Em um mundo marcado pelas caracteristicas antestaglas em termos de
metamorfose da esfera publica e enfraguecimentdstado e da cidadania, a Unica
alternativa para a constru¢cdo de um espaco deémss e cidadania esta naquilo que
Havel chama de autotranscendéncia, pois ela “énécatreal alternativa a extingcao”.
(HAVEL. 1994).

A construcdo desse novo cidaddo (cidaddo do muadigsse novo humanismo
(fundado em uma relacdo com o Transcendente) djrpode uma novagolis, tem como
premissa basica o primado da pessoa sobre asig@ti$, do primado da eticidade sobre as
estruturas impessoais. SO por meio disso e da bdscama espiritualidade comum

poderemos ultrapassar os limites que se imp8emcamo ressalta Havel:

N&o se trata evidentemente de constranger o homadorar tal ou qual divindade arcaica, a se
ajoelhar diante dela (...). Trata-se de outra casadiferentes formas de nossa espiritualidaderdeler
consciéncia de sua conexdo mutua ou de seu parentss lembrar dos contelddos espirituais que nela

estavam nas origens e que sdo provenientes dgmdéacia essencial e fundamental da humanidage. E
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creio que I4 reside a Unica via de renovacéao sf@oresabilidade real do homem em relagdo a si mesawo
mundo. E, ao mesmo tempo, a Unica via em diregégisacompreensao aprofundada entre culturas que lhe
permita cooperar de uma maneira verdadeiramente&@tdoa na elaboragdo de uma nova ordem mundial."
(Havel. 1997: 132/133)

Isso exige uma libertagdo ao dominio Unico da razstoumental O motivo moral
nos obriga a fazer a coisas boas por elas mesmas grincipio, sem esperar um éxito
rapido. Isso tem a ver com uma concepcao de adam@@ntimaquiavélica, uma ruptura

no sentido estritamente instrumental da politica:

“Masarik baseava a politica na moralidade. ..Apagmas nés e ensinemos aos demais que a politica
deveria expressar o desejo de contribuir para odeeoomunidade, ndo a necessidade de enganarlauavio
comunidade. Aprendamos nés e ensinemos aos deuess jgolitica ndo tem que ser forcosamente uma arte
do possivel —tenho em mente, em primeiro lugagspsculacdes, os calculos, as intrigas, os aceetostos
€ as manobras pragmaticas — e que pode ser aodrtgdssivel, ou seja, de fazer mudar para o beoada
um de noés e do mundo.(HAVEL. 1992: 219).

Lembremos aqui que também para Gandhi a expegi€oon a moral ndo se limita nem se
subordina ao moralismo imposto pelas religides ela gsfera dos negdécios publicos,
antes, dizia ele:"a verdadeira moralidade ndo stm&m seguir caminhos ja trilhados, mas
em encontrar o caminho verdadeiro para nés mesrmeegai-lo com intrepidez. Todo
verdadeiro progresso € impossivel sem tal pers&guigcansavel da verdade”(Gandhi,
s/d). O caminho de dissidéncia, da desobediéndaresisténcia sera, entretanto, ndo o da
revolugdo sangrenta, mas o da nao-violéncia coma C(resisténcia ativa” como a

denominava Gandhi.

Este também o carater da dissidéncia para Havdh cbisas pelas quais vale a
pena sofrer”, diria Jan Patocka em um lema que s&mbém o de Havel. A dissidéncia se

radica em uma concepcao essencialmente difereqeliiea como usualmente encarada:

“O dissidente n&o opera na esfera do poder real.dddha com o poder, ndo anela fungbes e néo
luta por votos dos eleitores. Nao deseja se enmdrepara o publico, nem oferece ou promete alggaéah.

Se oferece algo € somente a propria luta. E o daposque ndo tem outra possibilidade de corrobarar
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verdade que respalda. (...) O ponto de saida prdlgrisua atuacéo politica se estriba pois na esferal e

existencial”. Pratica, enfim, uma “politica fora pialitica”(HAVEL. 1992:139)

Sob esse viés a ética precede a acéo politicaige ama relacdo extraordinaria
entre meios e fins, idéia essa em Gandhi correlatee néo-violéncia para a qual o
processo, e ndo o resultado, era 0 mais importAnexperiéncia da verdade implica na
renuncia aos frutos da acéo e focaliza a sua atevgs principios éticos do agir politico.
N&o ha planos rigorosos a seguir, nem teleologifisaismos, mas fundamentalmente o
momento presente.

A razdo puramente instrumental € incompativel ceta 8po de acdo politica que
rompe com a visdo da politica como um agir baseslanentira, na manipulacéo.
Resultados lentos e muitas derrotas sdo quase esamngue se encontra nesse caminho.
Mas o fracasso contém a esperanca de que se Eod¢otmar e avancallest permis
d’esperer diria Havel. Mesmo que seja “a esperanca dosspeszdos” responderia
Ricouer.

O gque importa destacar é que na reflexdo sobresssbilidades de uma cidadania
do mundo é possivel a partir do deslocamento eetdtr ao Outro e a percepgédo deste
como aquele pelo qual se tem responsabilidaflecaminhada em direcdo ao individuo
concreto é no pensamento de Vaclav Havel um atdafuental qualeve preceder a
construcdo da democracia e de suas instituicodssse 0 imperativo para que se rompam
os limites de uma democracia que se esgota no fdamal, sem conseguir atingir o plano
substantivo.

Esta é, antes de tudo, a questao crucial presergrarcicio do poder, para além de
guestdes institucionais que ndo esgotam, sO eldisnensao ética dos negocios publicos.
Este 0 nosso desafio para o século XXI.
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