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Catolicismo Popular, Pentecostalismo e Técnicas
Corporais: uma visdo comparativa dos usos da

prece em dois contextos religiosos
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Mais les temps et les espaces sacrés dans lequels s
réalisent les rites et les mythes sont qualifiésrpes
récevoir. Les espaces sont toujours de veéritables

temples. Les temps sont dés fétes”.

Marcel Mauss



Meu objetivo nesta comunicacdo € discutir os sigpuios da “prece” em
dois contextos religiosos distintos: no chamado toleasmo popular” e no
pentecostalismo. Para isto estarei focalizandogramente os usos da categoria “espirito
santo”, discutindo, comparativamente, as represéataelaboradas pelos pentecostais e
por imigrantes acorianos catolicos que realizamRim de Janeiro, as festas do divino
espirito santo. Analisarei o lugar que essas festapam em determinados espacos da

cidade, ao longo do tempo de sua realizacdo: ossrass abril e maio de cada ano. Em

contraste com o significado desta categoria papentecostats cabe destacar o fato dessa
categoria estar articulada, entre os catdlicos tdevdo espirito santo, em rituais anuais
ciclicos de troca em devocao a terceira pessodmdtade; no caso dos pentecostais, essa
mesma categoria é percebida de uma forma individhude e privada. Um dos alvos dessa

comparagdo é perceber as concepgfes de tempag apie estdo embutidas nos usos

sociais e simbdlicos dessa categ@ria
As Festas do Divino Espirito Santo

E vasta a literatura produzida sobre as festasidoodespirito santo entre
folcloristas (Van Gennep 1947; 1949; Cascudo 19%i8}priadores (Melo e Souza 1994;
Abreu 1999) e antropélogos ( Branddo 1978; Leal4198oncalves, 2002)que tém
produzido uma extensa bibliografia sobre a ocoreémessas festas na Europa, no
Arquipélago dos Acores, na llha da Madeira, no Brass Estados Unidos e no Canada .

1 Em estudos anteriores sobre pentecostais negsdsstados Unidos e no Brasil (Contins 1992; 199029
discuti 0s processos sociais e simbdlicos de aog@drda subjetividade étnico-religiosa desse grivfustrei

que essa subjetividade estrutura-se através daremiifas simbolicamente valorizadas entre diveragsog
pentecostais e, simultaneamente, em relagdo asaetigides. Particularmente no caso dos pentasasbate
americanos, essa Ultima relacdo se define em gwosiio aos batistas; e no caso brasileiro em
contraposicdo aos integrantes das religides afisilbiras.

2 O material de campo relativo a festa do DivinoiEspSanto apresentado neste texto faz parte de um
pesquisa que venho realizando junto com José Rdgirgantos Goncalves da UFRJ sobre das festas do
Divino Espirito Santo no Brasil e nos Estados Usidniciamos a pesquisa entre 1999 e 2000, naaelga
Nova Inglaterra, onde h& forte concentracdo deramigs agorianos. Em nossos primeiros contatos pude
perceber que esses acorianos falavam espontangmsamente sobre o “espirito santo” e sobre tasfesie
realizavam. Tendo trabalhado com os pentecostgisos no Brasil e nos Estados Unidos e sabendo da
importancia destaategoria no universo simbdlico pentecostal, pereetdo a possibilidade de analisar
comparativamente essa categoria neste universacatolicismo popular.



Além de sua dimensdo transcontinental, a festaupassnbém uma
dimensdao trans-historica, uma vez que sua ocoaé&micontinente europeu tem registro
desde o século XIV. Enquanto fendbmeno sécio-cujtardesta do espirito santo ndo se
restringe a uma determinada sociedade ou grupalseld ultrapassa os limites de diversas
sociedades e grupos, constituindo-se em experiénoi@m a um conjunto de populacbes

mais ou menos préximas no tempo e no espaco (Gasc2a002).

Em uma das versdes sobre as origens das Feskisido Espirito Santo,
elas aparecem relacionadas a alguns movimentosamess na Europa da Idade Média
(Alemanha, Franca, Itdlia e Portugal no século XIE¥sas festas estdo relacionadas
basicamente a arrecadacdo e distribuicdo de coenidmheiro em devocgdo a Terceira
Pessoa da Santissima. A origem da festa € , erl) gitwada no século XIV, associada a
Rainha Santa Izabel (1271-1336), esposa de Donz Qibascudo 1962: 281-282). Alguns
estudiosos apontam para a ligacao entre a festdemlagia milenarista do abade calabrés
Joaquim de Fiore, elaborada a partir da chegadange “idade do espirito santo”, que
sucederia as idades do “pai” e do “filno” (Corte4®80; Leal 1994; Goncalves 2002).

As Festas do Divino Espirito Santo, no Brasil, rawe inicio com a
imigracdo acgoriana no sul. No entanto, registra-peesenca dessas festas no século XVIII
na cidade do Rio de Janeiro. A festa do divinorgemanto € movel e relaciona-se ao dia
de pentecostes, que acontece sempre 50 dias dipalemingo de Pascoa. Durante a
guaresma até o dia de pentecostes e mesmo depsisrdalizam-se as comemoracgdes ao
divino. Existem sete irmandades do Divino Espitnto no Rio de Janeiro: a irmandade
do Catumbi; a de Vila Isabel; a da Casa dos AcarasTijuca; a do Encantado; a de

Niteroi; Outeiro, Engenho de Dentro e uma outr@aixada Fluminense.

Cada irmandade possui objetos relacionados aoodegpirito santo. Entre os
objetos mais importantes estdo a coroa e o cetqorata. A coroa, assim como o cetro,
serve simbolicamente para coroar os devotos quemfazopromessas ao divino. Essas
promessas estao relacionadas principalmente a dardeencas, e também a necessidades
econOmicas. Além da coroa e do cetro, as irmandamissiem bandeiras do divino espirito

santo e dos Acores e de Portugal, imagens de \gaiuss catolicos, principalmente Nossa



Senhora da Aparecida e S&o Sebastido e varias nswa@gepomba branca simbolizando o

espirito santo.

As irmandades do divino no Rio de Janeiro tém gezate uma sede propria com
um “provedor” ou presidente e sua esposa; um uviesigente; membros da diretoria, que
se dividem entre a organizacdo religiosa da irmdeda parte administrativa; a
organizacdo das mulheres (que geralmente cozinhaomida do espirito santo); e o0s
irmaos que para pertencerem a irmandade pagammrtade.

Levarei em conta para esse trabalho os dados gqueé jtsito a irmandade do
Catumbi na Zona Norte do Rio de Janeiro e que i@ no lado direito do elevado do
tinel Santa Béarbara (sentido zona norte) numaguegada acesso ao Morro de Santa
Teresa. A casa da irmandade (fundada em 1937) temmmato de outras irmandades nos
Acores e é a segunda casa em que eles se instatigsde a sua fundacao, neste mesmo
bairro. A primeira casa foi abaixo para a constouté tinel Santa Barbara. A irmandade é

composta por imigrantes acorianos e suas familiasieém por muitos brasileiros.

S&o poucos os agorianos que fazem parte da Irmamtta@atumbi. No entanto,
todos ocupam papéis de relativa importancia. Alérprésidente e de sua esposa, 0s outros
acorianos sao todos membros da diretoria da iretdO presidente atual chegou ao Rio
de Janeiro ainda jovem na década de 60. Outroglpnéss que o antecederam chegaram
ainda na primeira metade do século passado. Aldeies ainda moram no Catumbi, mas o
atual presidente e sua esposa moram na Zona SRiodde Janeiro. Tanto o presidente
guanto os outros acorianos desta irmandade, assmo @as outras seis irmandades
existentes nesta cidade, possuem ou possuiramwEUQ acougue € uma das formas
mais tradicionais de trabalho dos acorianos nestade, como empregadores ou como
empregados. E também uma instituicdo familiar, @ dqodos da mesma familia la
trabalham. Quando algum acoriano chegava no Ridadeiro, vinha direto trabalhar em
um dos acougues de seus parentes. Segundo essasa@;00 numero hoje em dia de
acougues diminuiu muito, devido ao aumento do nander supermercados que vendem
carnes. Além de agougues, alguns acorianos vivermpedoeno comeércio la mesmo no
bairro do Catumbi , como é o caso de um antigoigeete e atual membro da diretoria
desta Irmandade.



Os outros membros sédo cariocas e moradores doo bdar Catumbi e se
relacionam h& muito tempo com a irmandade. Osdepadores da parte religiosa da
irmandade, um homem e uma mulher, sdo moradordgitmaais do bairro. Os dois
integram a irmandade ha muitos anos e sédo tambstanias proximos da Igreja Catolica
local, a Igreja de Nossa Senhora da Salete. Etesesponsaveis pelos rituais relacionados
as festas do Divino Espirito Santo tais como mjsgasis, novenas e a procissdo do divino
pelo bairro.

Outros membros da irmandade sdo, em sua maioriaadores do bairro:
senhoras de idade e pessoas de camadas médiasteDasdestas um grande namero de
pessoas visitam a Irmandade, especialmente os memas outras irmandades localizadas
em Varios outros bairros do Rio de Janeiro. Outnasadores do bairro, que ndo sao
filiados a esta irmandade, relacionam-se com eisg&®s através da festa do Divino
Espirito Santo. No dia da festa, moradores do da@rde favelas proximas, procuram a
irmandade para receber a “sopa do espirito santpara a tradicional distribuicdo da
alcatra. O que aproxima socialmente todas essasogmesacorianos e membros da
irmandade em geral e moradores do Catumbi) é a &sial do divino que faz parte da
histéria do bairro.

Durante sete semanas, a partir do domingo de P&ssteairmaos e suas familias
irdo permanecer com a coroa do espirito santo fata p com a figura de uma pomba) e
com o cetro. Durante essas semanas a familiaadaried receber em sua casa outros
“‘irmaos” da sua irmandade bem como de outras irax@es| para rezar o terco ou novenas

em homenagem ao divino Espirito Santo.

Esse ritual € bastante complexo e durante o arwdsdievotos se preparam para
sua semana (0s que tiraram a coroa num sorteia am@no anterior) e de um modo geral
participam das semanas de seus “irmaos”. Todorigaké realizado através do dispéndio
de muito dinheiro e quanto mais vocé gasta na soersa mais prestigio vocé consegue
obter diante da sua comunidade. O dinheiro € gasto a compra ou na preparacdo da
massa sovada (péo tipico que se faz nos Acores)lamches que se oferecem aos
convidados da sua reza, nas ornamentacdoes de saaetta A irmandade oferece no
domingo seguinte ao dia do pentecostes a tradicew@a do Espirito Santo a toda a



comunidade de irm&os e a toda a comunidade doobaWo sabado anterior ha a
distribuicdo das carnes (também uma tradicdo agoiimto com a distribuicdo dos paes e
do vinho) numa quantidade muito grande a toda cafade pobre da regido (de uma a
cinco toneladas). Neste dia da distribuicdo, aacklgunto a irmandade do Catumbi fica

repleta de pessoas que ficam na fila esperandaaeia que é distribuida.

A frente de cada festa realizada estda um personagemificado como
“mordomo”. A ele cabem as responsabilidades sqdiaianceiras e organizacionais pela
preparacdo e realizacdo da festa. Sua posicaoduera € a mais alta dentre todos aqueles
personagens necessarios a conducdo das celebrét®esma série de personagens
ritualmente definidos e situados numa relacdo tgereamente dependente em relacdo ao
“mordomo”. E por seu intermédio que, ndo apenaserquanto individuo, mas todo o
conjunto de pessoas a ele relacionadas por mgiamntesco, da vizinhanga, da amizade,
do compadrio, da patronagem, enfim um amplo cirsalcial estabelece as relacbes de
dadiva e contra-dadiva entre os seres humanos gpiote santo (Gongalves, 2001).
Especialmente a carne, o pao e o vinho constitupmnaipal moeda no fluxo de trocas.
Um dos objetivos centrais dessas festas € digtmgpaiuitamente comida aos pobres. Além
da redistribuicdo de alimentos aos pobres e aoolalgperiodo de preparacdo da festa,
especialmente no periodo de quarenta dias queedetecdomingo de Pentecostes, uma
série de “jantares” e “almoc¢os” sdo oferecidos pélnordomos”, que ficam responsaveis

pela festa em cada um dos sete domingos anteaorésmingo de Pentecostes.

Além dos jantares, dos lanches, das rezas e daasmisie sao realizadas na
capela da irmandade e na casa dos irmaos, a [@odsparte importante nos rituais do
divino. E neste momento que a irmandade caminhaoploro bairro levando a frente uma
cruz representando Jesus Cristo; em seguida agasigue foram coroadas caminham com
as coroas. As coroas sao carregadas por outréssrque trazem também as bandeiras do
espirito santo (uma bandeira vermelha tendo asccamnia pomba dourada em meio a raios
dourados), dos Acores, de Portugal, da Casa doses\godo Brasil. No alto do mastro da
bandeira do espirito santo existe também uma edtereada tendo em cima uma pomba
branca. Depois das criancas e dos irmaos que seg@sabandeiras vém outros irmaos

acompanhados pela banda de musica.



O trajeto da procissdo até a igreja da Salete, mbunibi, leva
aproximadamente 20 minutos, em passo lento. Aoathegorta da igreja, ao som do hino
do espirito santo, o provedor ou presidente, spasase parentes, ladeados por outros
irmaos, colocam-se de frente para a rua. A coroaspdito santo é elevada, como que
exibida diante das pessoas que assistem: € o tdmpopério do divino espirito santo.
Rezam ave-marias por todo o trajeto e sdo acomgashgelos moradores do bairro.
Muitos vém a janela de suas casas e ficam olhangl@@ssao, outros cantam e rezam
juntos. Alguns homens da irmandade comandam oitiwaeias ruas para que a procissao
possa passar. Todos que ficam pelo caminho por meska a procissdo parecem conhecer
a irmandade. Depois que passa pela igreja prindgpahirro, entra por algumas ruas dando
a volta inteira e retornando a irmandade do owdo Ido elevado do tlinel Santa Béarbara.
No caminho da procissdo se reza o rosario e as\&ra@da “viva o espirito santo!” e
continua o caminho de volta a irmandade. Ao chegara sede da irmandade, a procissao

segue mais adiante na rua para todos saudareniriboesanto.

Um dos pontos centrais para a discussao do lugemdadade neste bairro
€ a sua permanéncia. Em todas as entrevistas @jineos com 0s “irmaos” mais antigos
a experiéncia de ter participado em algum momeationdandade foi através das festas que
eram realizadas na rua (com barraquinhas , briireadetc) e participando também das
procissdes do divino espirito santo. Os devotossiirito santo possuem uma quantidade
enorme de santos e objetos que lembram o espérito,salém da coroa e do cetro. Esses
ultimos sdo os mais importantes na medida em ggesesio levados para as novenas e,
apos a reza do rosério, a dona da casa passalperds irmaos e convidados para que cada
um beije a pomba que se encontra na ponta do detgm atrés da dona da casa com o
cetro, vem uma irm ou irm&o da irmandade recolheiheiro para o divino. As quintas
feiras, dia mais importante na semana para os agvalem de se passar o cetro por todas
as pessoas sao distribuidas massas sovadas bepelidgsadre local. Essas novenas sao
disputadas por todos os irméaos e a familia que timeseguido mais dinheiro durante a sua

semana € muito bem vista pela comunidade.

Estou considerando a categoria reza neste trabalpartir da discusséo de
Marcel Mauss (1974) sobre a prece. Para este aytoece € a0 mesmo tempo um rito e

uma crenca. Ela consiste em movimentos materiassqi@is se esperam resultados e



também € um credo. Segundo Mauss a reza € go&iosamento num mesmo momento
religioso. A prece une o rito ao mito, séo insepais sdo as duas faces de um mesmo ato,
ou seja, todo mito e todo rito convergem na prAgarece é também uma conversacado com
deus, € um movimento em direcdo a divindade. Masocesta conversacao é possivel?
Para Mauss a prece “é uma sequéncia de féormulasaditeratura, é o produto do esforco
acumulado dos homens e das geracbes” (p.117). ifh,assia série de palavras com
sentidos determinados e classificadas na ordenmimec@a como ortodoxa para o grupo.
Por mais livre que se reze observa-se sempre afidiées que se tem que seguir. A prece
€ eficaz, porque as palavras da prece podem céarsamenos extraordinarios. A reza
também é a utilizacdo do corpo no sentido de uerddg Entendo técnica (Mauss) como

um ato tradicional eficaz, que néo difere de unmadgico, religioso ou simbdlico.

Neste sentido, considero a reza que é realizadgagpdivino espirito santo
como um ato, ou seja, um esforco, um gesto de ienésga e moral em vistas de produzir
efichcia. Como um rito as rezas sdo atos tradigafacazes relacionados a igreja catolica

e que fazem a mediacéo entre os devotos e o divino.
As Rezas:

A festa do divino espirito santo é sempre realizagartir de uma relacéo
de promessa entre um devoto e o espirito santa.f&tha € movel e ciclica e relaciona-se
ao dia de pentecostes, que acontece sempre 50agiass do domingo de Pascoa. Durante
a quaresma até o dia de pentecostes e mesmo degsmgealizam-se as comemoracoes ao
divino. E o que eles chamam de “tempo de festas”tempo do divino”. Tempo e espaco
se configuram neste momento e a sociedade se p#difisto € realizado com a ajuda das

rezas. A reza faz parte deste tempo de espera.

Em troca de um pedido, o devoto se oferece pal@aeama dessas rezas
na condicdo de obter a coroa do divino espiritbospor uma semana. No entanto, iSso ndo
depende inteiramente de sua vontade, ja que etesdrsorteado para que entdo possa vir
a realizar essa festa. E sO concorrem aquelas geesg® se encontram em condicdes
financeiras minimamente suficientes para arcar esndespesas. Isso significa que, ao
pagar a promessa, o devoto de algum modo ja dstassgracas do espirito santo, uma vez

gue sorteado para fazer a festa e assim podendadag espirito santo”.



A coroa, assim como o cetro, serve simbolicameata poroar os devotos
gue fazem promessas ao divino. As rezas queesdieadas durante as sete semanas que
antecedem a festa propriamente ditas, sdo comangait@ipalmente pelas mulheres da
irmandade. Além das rezas que séo realizadas sas das devotos durante sete semanas
estarei levando em conta, neste trabalho, as mezdigadas nas missas para o divino

espirito santo, na coroacdo das criangas e nasgies.

A irmandade do Catumbi € composta por imigrantesiagos e suas familias e
também por muitos brasileiros. Os outros membroscaéiocas e moradores do bairro do
Catumbi e se relacionam ha muito tempo com a ira@d®&d Os coordenadores da parte
religiosa da irmandade, um homem e uma mulherrgfiadores tradicionais do bairro. Os
dois integram a irmandade ha muitos anos e sdoétaniiastantes proximos da Igreja
Catolica local, a Igreja de Nossa Senhora da &di#es sdo responsaveis principalmente
pelos rituais mais formais relacionados as festa®idino Espirito Santo tais como missas,

rezas, novenas e a procissao do divino pelo bairro.
Espaco das rezas:

As rezas realizadas nas casas dos irmaos saopatmente comandadas pelas
mulheres. S&o elas que preparam o altar onde a dordivino e o cetro ficam colocados.
O altar do divino fica geralmente na sala das éwichs em um lugar de destaque. No
espaco do altar tem lugar outros objetos relacioma@ddevocdo ao divino espirito santo,
como o cetro, a pomba branca que representa atesznto, velas vermelhas, tercos de
diversos tamanhos, flores etc. O altar compdessenta mesa com toalhas brancas onde
se coloca a coroa do divino e 0s outros objetosid®ino espaco da sala também
encontramos outros objetos relacionados a devag@srito santo e a religido catolica de
um modo em geral, como miniaturas da coroa doigsg@nto, quadro de Jesus na ceia

com os apostolos, além de uma quantidade enorrsanties e velas.

Sendo o ponto central do espaco do sagrado nadoasemaos, o altar recebe,
geralmente uma luz especial. Sempre a coroa doadesta iluminada e muitos dos objetos

gue compdem a mesa séo prateados ou dourados.

As rezas para o divino espirito santo sempre deaeaas nove horas da noite,

todos os dias da semana, durante sete semanaa.d@ duinta feira € um dia especial na



semana, é o dia que todos os irméos participamedas. Em cada semana uma familia vai
receber a coroa e receber pessoas diariamenteasntasas. La a coroa é rezada todos os
dias neste horério, mas os irmdos podem a qualm@nento fazer uma prece
individualmente para o divino. As rezas da noite sg&mpre coletivas. Todos chegam mais
ou menos as nove horas, podendo chegar um pouc® gadd e ficar conversando
informalmente com os donos da casa. Neste hor&limna da casa toca um sininho para
todos se colocarem a frente da coroa. E para a gpre todos se dirigem, ao espirito santo.
A dona da casa junto com outras mulheres da irntEndgeralmente da diretoria, e irmas
mais antigas ou voltadas para a parte religiosantandade ficam na primeira fileira de
frente para a coroa. Depois outras mulheres seamldormando outras fileiras e atras

delas as fileiras dos homens.
O Tergo:

A reza para o divino espirito santo se faz atralegegerco rezado ou do tergo
cantando (como eles proprios dizem). Sdo 50 aveamea 5 pai-nossos ao todo. Depois
de terminado esta parte do terco, homens e mulhsaetam juntos uma frase “...gloria ao
pai ao filho e ao espirito santo” e rezam o0 pasao&ogo depois Salve rainha ( que uns

dizem ser a salve rainha da tradicdo acoriana).rél&om o credo neste terco.

O terco é rezado de pé olhando para a coroa eopatar do divino. A reza esta
voltada para o divino e no sentido de obterem gagda espirito santo. Em primeiro lugar
a dona da casa sempre inicia o ritual das rezasdme@do espirito santo a melhora dos
irmaos que estdo doentes, por todos os que necesdit ajuda, pela irmandade e pela paz
no mundo. O terco comeca sempre com um pai nasse gezado pelas mulheres. Elas
comecam 0 pai nosso e 0os homens, que estdo sitnadparte de tras, respondem as
mulheres rezando a segunda parte do pai nosso. deygmis as mulheres iniciam a ave
Maria e os homens terminam e assim sucessivam@nmompletarem todo o circuito de
pai nossos e ave-marias. As mulheres entdo comegamminam esta parte do terco. Sao
elas que levam os tercos (sempre individuais, rnasms sdo colocados no altar junto a

coroa) e ficam com eles durante todo o tempo da rez

Partes do corpo sdo sublinhadas durante as reras, & cabeca e as maos. Ha

uma maneira especifica de segurar o terco com@mdntas contas e separando-as de



forma esticada. Durante a reza a comunicacao astpessoas é reduzida ao minimo. Nem
todas as mulheres usam o terco para rezar, maswenk nunca as usam. Todos no entanto
rezam e cantam juntos no final a salve rainha (@ga)y e logo depois por trés vezes pedem
misericordia ao espirito santo abaixando a cabegste momento. Depois por trés vezes
repetem outras palavras cantadas em louvor anvifgaria e mais trés vezes a Maria

santissima.

Logo depois os irméos recebem das mulheres uma éolim a letra do “Hino da
Trindade” e do “Canto da Trindade”. Esses dois $is@0 cantados, enquanto o cetro é
levado pela dona da casa aos irméos. Neste momeimmaos beijam a pomba que fica na
ponta do cetro e a encosta na sua testa e ndalidecseu coragdo. Os devotos sO param de
cantar o hino da trindade quando todos os irntgrosnarem de beijar o cetro. Esta parte
das rezas, que se realizam na casa das pessdasloé mais formal e sagrado do ritual das

rezas.

Logo depois da descricdo que realizei acima, abenes dizem boa noite e entdo
€ hora de comer. Este € o lado mais informal eapwmfdas rezas. Geralmente sdo as
mulheres que preparam o lanche para os irmaossté nemento de informalidade que
todos se juntam para conversar e muitas vezesdalae o divino, 0 que conseguiram e
como ele os ajudou. Conversas mais cotidianasdapitambém fazem parte do final das
rezas. Muitos devotos da irmandade ndo podem “eecelulivino” porque nao tem lugar
para receberem os irmaos, nem dinheiro para ohdandMuitas vezes as rezas séo
realizadas na capela da irmandade com a ajudatdes oumaos. Nas capelas se repete o
mesmo terco das casas das pessoas. No final eltentibém é servido. No dia de quinta

feira o lanche é mais completo e todos esperanbeecepdo do espirito santo.

Missas sao realizadas pelos padres no domingordegostes e em dois domingos
seguintes (no dia da sopa do divino espirito samto dia da trindade). Durante a missa as
criancas sao coroadas. Neste contexto as rezagpasbam a missa tradicional da igreja
catdlica e € um momento mais ritualizado e fornealquanto as rezas de durante as

semanas sao rezas de cada comunidade ou irmandade.

E importante perguntar agora porque esses devéaasm a festa do divino e
porque rezam. Um dos caminhos para se respondepesiunta esta relacionado ao fato




da festa e das rezas propiciarem a gr&gamo vimos sdo as mulheres que realizam as

rezas e sdo elas que estdo mais proximas da giagante a coroacdo das criangas, 0S
homens nunca participam, mas as mulheres estdoesempolvidas. SO os homens que
estdo doentes, por exemplo, podem ser coroado®sTedam na expectativa de serem
atendidos pois ninguém vive sem esperar e obtesigagA prece € um meio de agir sobre
0s seres sagrados, € a eles que influencia, é queesuscita modificacdo. Quando se reza
espera-se algum resultado da prece, para algursa é@la promessa, através da reza, um
acontecimento adquire uma virtude que Ihe asseguealizacdo. As novenas realizadas
pelas pessoas da irmandade propiciam a realizacgoada. A eficacia € possivel porque
mesmo quando o pedido ndo se realiza inteiramexgepéssoas ficam doentes, tem
problemas de dinheiro etc) ela (a eficacia) egfadk a acdo do espirito santo numa ou
noutra direcdo. A eficacia se destina as forcagioshs e ndo exatamente aos pedidos que
as pessoas fizeram. As vezes o seu efeito se aedsimples conforto que a reza traz, ou
seja a eficacia estd na propria reza. Muitas est@dio contadas pelos devotos do espirito
santo falando sobre o poder desta entidade e couslivim age. O divino age de sua

prépria maneira e ndo existe um controle por motedevotos sobre as suas acoes.

Pentecostais e o0 espirito santo

7z

Entre os pentecostais, 0 “testemunho” é muito itamoe. E quando o crente
revela aos outros, incluindo-se mesmo os 'ndo-salseu comprometimento com Deus e
com a congregacgdo. Através do testemunho, o csentenverte e a0 mesmo tempo espera
convencer 0s outros de sua crencga. Segundo Susdimdié1987), o testemunho € um dos
momentos em que a conversao ritualmente ocorrerdadeira questao sobre a conversao,
segundo esta autora, € de como a ordem sobrenguggisténcia de Deus, a experiéncia
do Espirito Santo, etc.) se torna 'real’, 'contecidxperimentada’ por pessoas. Segundo
Harding, "é a 'palavra do Espirito Santo’, falagkgrita, ouvida e lida, que converte os
protestantes ortodoxos (fundamentalistas)”. Eusaerdaria ainda a expressao corporal e a
musica que sdo fatores muito importantes no processl da conversdo dos crentes. E

através do testemunho e pelo sermdo que os ctlées os ensinamentos'. Para chegar a



perceber "o verdadeiro significado do espirito aai$) é um caminho muito longo a ser

conquistado e requer o abandono da vida que sedl@rderiormente.

A relacdo entre os pentecostais e o espirito samaividualizante. O fiel
fala diretamente com o espirito santo sobre seamaf pessoais que aparecem no
testemunho que vai dar no processo de conversdocofiversdo ao pentecostalismo
depende basicamente de um movimento interior, pesdaquele que quer se converter.
Depende de um encontro do 'ndo salvo' com Deugm@deconversa com Deus. Segundo
um fiel da igreja pentecostal receber o espiritdics& um presente, significa muita paz e
sabe-se quando se esta ‘recebendo’o espirito gaoripie se ouve uma voz. "O espirito

repleto com o Espirito Santo”.

Segundo os pentecostais, “deus vem viver em né®maa do espirito
santo”. Como alguns dizem, “eu nunca o vi, mas @assiti-lo”. Segundo um pentecostal
gue entrevistei nos Estados Unidos, a Biblia afigua o espirito santo é uma pessoa real, e
se vocé é sensivel a ele e também se vocé dedejpdé perto, ele pode tornar-se o seu
tutor, “é deus vivendo conosco”. Segundo Hardinmg,e$pirito santo € a ‘palavra’ que
trabalha no inconsciente para trazer a conviccaooasciente” (1988:174). Isso repercute
na modalidade de prece. Fortalecimento do indivialmavés da conversdo. E um drama

permanente de retirar o diabo de si que pode sstapre presente.

A acdo do Espirito Santo, para os adeptos da iglej&ova Vida, por
exemplo, divide-se em dois momentos distintos epbtementares: a primeira acontece
com o0 “batismo do Espirito Santo”, que consistecemvencer o homem da “justica e do
juizo de deus”, isto &, que ele reconheca no ‘Beioride Jesus o caminho para a salvacao
de sua alma”; a segunda acédo é quando o Espiritio 8astribui um ou mais, de acordo
com as circunstancias, dos “seus nove dons”: éatistbho no ou com o Espirito Santo”.
Segundo os adeptos da igreja da Nova Vida, osifiéteram a segunda versao pelo seu
carater “mistico”, na medida em que acreditam quespirito Santo estd sujeito a sua
vontade, e que € sempre “suave”. Assim, os estd@ldisisteria”’, ou de transe, que cercam
este evento, sdo desmistificados pelos pentecdgjaidos a igreja de Nova Vida, ao
contrario de outras igrejas pentecostais que oatieaf positivamente. Para esses, “0
Espirito Santo ndo toma ninguém, ele s60 se maajfast o crente assim o desejar, na



maioria dos casos apenas proferindo linguas estsaob sentindo uma alegria muitas
vezes decorrente do clima de excitacdo do batis@aebate fica por conta de verificar se
uma acgéo foi produzida por “obra do Espirito Saoto por “obra do diabo”. Pode ser
também “obra da carne”, ou seja, algo realizadacpota de uma pessoa, embora esta diga

gue foi deus quem mandou.

Para estes pentecostais, € dificil distinguir selfwa do diabo ou obra do
espirito santo, a ndo ser que se tenha o dom dit@santo. O espirito santo se manifesta
através de linguas estranhas durante os servisogmegas. Nao ha adoracdo ao “espirito
santo” através de imagens e objetos como a coteg Hdividualizante se manifesta em
cada um dos fiéis. Ndo existe um dia especifiasaliitente comemorado relativo ao
espirito santo. Ele ndo estd nas coisas mas sdestanatraves das pessoas. Existe
atualmente um movimento de “revivamento no EspfBi#mto” de algumas igrejas como
por exemplo, da metodista renovada que vem tomamdopostura de busca aos poderes e

dons do Espirito Santo.

Na relacdo que as igrejas pentecostais no Braabbe&ecem com as religides
afro-brasileiras, os demonios aparecem, sdo exalus&z mas geralmente no final do
“servico”, e ndo necessariamente remetem diretareefexus”, “pombas-giras” ou outras
“entidades” da umbanda (Contins 2002). A umbandguanto religido de aflicdo e de
possessdo se dirigirem as suas entidades dirensam mediacdo de uma reza. Vocé
realiza um trabalho para a sua entidade e dest&@iraanfluencia no resultado do seu
pedido. Desse modo, as demonstracfes de poder girite Santo contra o deménio”
estdo sempre presentes nos cultos pentecostansri@éspaco privilegiado nas chamadas

igrejas neopentecostais. As igrejas neopentecostsgatam esse confronto direto, entre o

bem e o ma. A diferenca entre as igrejas “histéricas” e asjap neopentecostais esta no
fato de que, para as ultimas, ndo existe de mameiit® marcada a diferenca entre o bem e
o mal, e o nome do “deménio”, por exemplo, € tamdd quanto o de Jesus. As

manifestacdes do espirito santo acontecem no esj@sc@rejas e nao na relacdo com a

comunidade como é o caso do culto ao divino esggahto pelos catdlicos.

3 Para a discussao sobre neopoentecostalismo yeaBiP. 1997; e Giumbelli,E.2002).



Com relacdo aos pentecostais podemos dizer queossrelacionados as
oracdes sao individualizadas. O fiel fala diretat@eom deus e pede a graca, € uma prece
mental e interna. E possivel dizer que a relac@opd@mtecostais com o espirito santo se
processa atraves do individuo (o sujeito da relag@&oindividuo). O espaco, no sentido
total (espaco do corpo, espaco moral, espaco fistch é definido, entre os pentecostais,
a partir de um drama individual e permanente emgspirito santo e o demoénio. Podemos
pensar entdo em duas logicas para percebermoeangas entre uma e outra experiéncia:
no caso das festas do divino, uma légica da codprgnde tudo esta interligado de modo
complementar (homens e deuses, vivos e mortos, fomenulheres, ricos e pobres, etc).
No caso dos pentecostais, uma ldgica individuaizaronde se configura uma
autoconsciéncia definida a partir de uma relac&@orit@alizada com o espirito santo. Para
0S pentecostais a relacdo com o espirito santc stireétamente, sem data marcada no

espaco da Igreja.

O espirito santo entre catodlicos e pentecostais: @ntomparacao

Max Weber considera a importancia e a relevanciatdal na relagdo com
as divindades a questdo mais importante na difarentre cristdos catolicos e protestantes
(Weber 1980). Protestantes rejeitam a idéia deegiste uma um valor inerente as agbes
rituais ou que é somente através dos sacramemo® (@izem os catolicos) que os homens
entram em contato com os deuses e recebem suas.glagecessidade de um mediador
entre deuses e homens ainda esta muito presentatalicismo e principalmente no
catolicismo popular. No caso da festa do esp&doto que estou analisando, ndo existe
uma conversao: todos ja sdo catolicos, uma vesgometidos aos ritos do batismo e da
primeira comunh&o. Muitos afirmam ser catolicosfentdo de sua “familia”. Assinale-se
gue a categoria “familia” desempenha um papel araon todo o processo de preparacédo e
realizacdo das festas. Os acorianos participanaslésstas enquanto membros de familias
e redes de parentes, de vizinhos e amigos, numea icalividuos isolados. A relacdo com
o divino espirito santo é realizada através dasgegue acontecem ritualmente todos os
anos. A ligacdo com os cosmos nho catolicismo @optlatravés do chamado “tempo do

Império”, “tempo de renovacéo”, das festas.



O tempo é ciclico e construido através de uma vis&ssianica do espaco,
isto €, no momento da festa estdo impondo, at@da@socissdo, o Império do Divino sobre
aguele espaco. Estdo tomando aquele lugar quasdarpaezando em louvor ao “espirito
santo”. O espaco da rua, normalmente profano, t®ersagrado quando a procissdo passa a

ocupa-lo ritualmente.

O bairro, que habitualmente é local de transacGe$amas, de ordem
comercial, o trafego de automdéveis e oOnibus, moaidie nos dias de procissdo. No
contexto da festa, as relacbes que se estabeleessesndias no espaco do bairro sdo
relacdes totais. Pessoas de outras irmandadesredtigiar a festa. O espaco fisico da rua

também se modifica para a passagem da prociss@ casas onde sdo realizadas as

novenas enfeitam-se para receberem o espirito’santo

Nesta festa ha claramente uma relacdo de confhto & Igreja Catdlica
oficial porque a festa € corpo e é espirito, istanda relacdo complementar e hierarquica
com o divino. E o “senhor espirito santo” que fateavés do ritual, na festa. Para os
imigrantes acorianos e para os brasileiros que rromarte da festa deve-se agradar ao
“espirito santo” que pode ser visto como fazendelacdo entre a divindade e as pessoas,
seus parentes, vizinhos etc. A coroa do espirimosaiesse contexto ritual local, é a
propria presenca mesma do espirito santo com sEleygs e virtudes (Gongalves 2001,
2002).

J& no plano da “identidade étnica” dos acoriangdestividades do espirito
santo vao aparecer como uma “representacao” (rimlsenoderno do termo) da chamada
“acorianidade”, das “tradicdes acorianas”. Ness#exdo, a cultura acoriana (assim como a
festa do espirito santo como parte dela) tendeaeeegr de forma objetificada, como um
objeto a ser exibido e contemplado, na forma de“pstrimoénio” (Gongalves 2003). A
coroa, assim como 0s demais equipamentos rituassencontexto sdo efetivamente

“objetos”. No sentido moderno da “representacas”festividades, assim como todos os

4No “Ensaio sobre as variagbes sazoneiras das soleiedesquimés” (1974) Mauss analisa a “dupla

morfologia” da sociedade esquimé, dividida entreawsnciedade de inverno e uma sociedade de verdo. O
inverno é marcado por inlUmeras festas e por ceiamdreligiosas que expressam um conjunto de

representacdes coletivas claramente distintas texjexpressas no verdo. As festas do espirito santo
estabelecem também uma visao distinta acerca dadeisl pessoas e das relagfes entre elas queterepse

em oposicdo ao tempo do cotidiano, sdo marcadasupor‘estado de exaltacdo religiosa continua”

(Mauss,1974).



objetos que a acompanham, na verdade, substituenentilade ausente, a “agorianidade”
(Gongalves 2001).

Podemos pensar as festas do Divino Espirito S@otmo uma espécie de
potlatch uma modalidade de troca agonistica, distribuigéimerosa de bens (dinheiro e
comida) por parte dos “irmaos” & comunidade emwgquem. A troca é feita ritualmente e
na frente de toda a comunidade do espirito santoespaco de cada bairro. As irmandades
do divino espirito santo do Rio de Janeiro levanome dos bairros onde estéo localizados.
Todos sabem quem pertence a comunidade do esgdrito, quem ofereceu mais e quem
também recebeu mais do divino. E uma festa dedyairsegundo os irmdos da irmandade

do Catumbi, no passado a festa era muito maior.

Desse modo, a relagdo com o espirito santo, quen@amental nesses
rituais, se realiza por meio dessas redes de edagdpor intermédio dos irmdos que se
vai encontrar apoio material e moral para real&éesta. Essa festa é sempre realizada a
partir de uma relacdo de promessa entre um devot@®pirito santo. Em troca de um
pedido, o devoto se oferece para realizar uma slésstas na condicdo de obter a coroa do
divino espirito santo por uma semana. No entastm ndo depende inteiramente de sua
vontade, j& que ele deve ser sorteado para que potka vir a realizar essa festa. E s6
concorrem aquelas pessoas que se encontram emc@smdinanceiras minimamente
suficientes para arcar com as despesas. Issoisggyqife, ao pagar a promessa, o devoto de
algum modo ja esta sob as gracas do espirito samyez que sorteado para fazer a festa

e assim podendo “agradar o espirito santo”.

E possivel dizer que a relacdo dos pentecostais @a@spirito santo se
processa atraves do individuo (o sujeito da rela;@&oindividuo). O espaco, no sentido
total (espaco do corpo, espaco moral, espaco fistch é definido, entre os pentecostais,
a partir de um drama individual e permanente emtspirito santo e o deménio (Contins,
1992; 1995).

Por outro lado, para os devotos do divino, o esgadefinido a partir de

trocas complementares entre o espirito santo erosi®. A categoria nativa “promessa”

S Como sugere Marcel Mauss: “Um dos primeiros grug@sseres com 0s quais 0os homens tiveram que
contratar e que, por definicdo, ali estavam pargratar com eles foi, antes de tudo, o dos espidius



é, nesse contexto, fundamental para se entendesta o divino. E por meio das
promessas que as relagdes entre os seres humanesp&ito santo sdo articuladas, num
processo de dadiva e contra-dadiva (Mauss 1974sasEsrelacdes envolvem
simultaneamente tanto as relagbes de troca entee B@manos quanto entre estes e o
espirito santo (Leal 1994). Em outras palavrasesdaf é realizada com o propésito de

“pagar” uma promessa feita ao espirito santo.

Podemos pensar entdo em duas logicas para percebasndiferencas entre
uma e outra experiéncia: no caso das festas deodivima légica da conjunc¢éo, onde tudo
esta interligado de modo complementar (homens sedewivos e mortos, homens e
mulheres, ricos e pobres, etho caso dos pentecostais, uma logica individualeaonde
se configura uma autoconsciéncia definida a pdeiuma relacdo néo ritualizada com o

espirito santo.

Tempo e espaco sao vistos diferentemente parawaddos dois grupos
analisados. No caso do catolicismo popular, o tefmgiclico, todos os anos a festa do
divino espirito santo toma o espaco do bairro mhjeicamente submete todos ao império
do divino. Homens, mulheres, ricos e pobres estdweso poder do divino. Para os
pentecostais a relacdo com o espirito santo s@etardente, sem data marcada no espaco

da Igreja.

mortos e os deuses. Com efeito, sdo eles os vamsgeoprietarios das coisas e dos bens do mufdo.
com eles que era mais necessario trocar e maigogerndo trocar. Inversamente, porém, era comgeles
era mais facil e mais seguro trocar. A destruigiuificial tem precisamente por fim ser uma doapé® seja
necessariamente retribuida” (Marcel Mauss, O Ersalioe a Dadiva, p. 63).
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