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Roger Bastide e 0s precipicios da irracionalidade:
candomblé e modernidade

Maria Lucia Braga

“Os segredos do candomblé, com efeito, s6 se mvetauco a pouco....”

Bastide (1945)
1 — Introducéo

Durante sua trajetéria intelectual e académica,eRdpstide ndo se furtou a
enfrentar um problema crucial do nosso tempo: gipesesgotamento da razao ocidental.
Em varias passagens, Bastide demarca as diferedegcasu pensamento em relacdo aos
autores marcadamente racionalistas como é caséaddeCLévi-Strauss. Preocupado com
0 pensamento obscuro e confuso e suas diferemaadocomo o misticismo, o transe, 0
sonho, a loucura, Bastide compreende que essempemniganao € inadequado ou inferior.

Mesmo que a sociedade ocidental rejeite a confes@o obscuridade que estdo
também presentes nessa forma de pensamento, estgpod@ ser considerada um
conhecimento de segunda ordem. Bastide lembra sgee econhecimento de outro género
possui um principio regulador, que é o de corte, prrmite a existéncia de um jogo sutil
entre o diferente e o idéntico, um conhecimento spupauta pela dialética entre 0 um e o

outro. Bastide coloca-se contra a Ultima mistifiEaagque é o valor da razéo ocidental acima



de todas as outras formas de conhecimento, opfaiddempestade e pelas incertezas que
estdo presentes no outro e no alhures.

Em 2004, trinta anos apos a morte de Bastide, ispedsavel reconstituir as vias
percorridas pelo pensamento bastidiano, 0 seu bmpaca sua recepcdo nas ciéncias
sociais, em particular os estudos sobre o candomabBErasil. Em 2001, apds trés décadas,
a reedicdo do livr®@ Candomblé da Bahia: rito nag@® Brasil recoloca na cena académica
e intelectual a contribuicAo de Bastide aos estugtilwe as religides e cultos afro-
brasileiros.

Neste artigo, examinarei a contribuicdo bastidiamartir do seguinte roteiro: seus
primeiros estudos do candomblé como um pensameiitto € complexo ja presentes na
obralmagens do Nordeste Mistico em Branco e Prd#,1945; em seguida, a obta
Candomblé da Bahiaje 1957 na qual Bastide encara 0 mesmo a partir de unmsaste
participacdo que traduz e representa a estruturaivilZzacdo africana; e, por fim, a
recepcao atual dos estudos bastidianos e, em quidanetais estudos sdo ainda

considerados exemplares no conhecimento das esigifiicanas no Brasil.

2 — Uma outra raz&o: o sutil e culto pensamento a@frano

Em artigo recente (Braga, 2004), a diferenca esdrabordagens de Bastide e de
Lévi-Strauss quanto a compreenséao das estrutucessse suas dimensdes foi vista a partir
do encontro e do dialogo entre dois autores durgries momentos. Retomo aqui alguns
aspectos relevantes para o presente debate. Desth®® 1950, apos a publicacdo da obra
As Estruturas Elementares do ParentesBastide ja diverge de determinados enfoques

intelectualistas da antropologia de Lévi-Strauss:

“Lévi-Strauss liga diretamente a camada das es&isitociais ou das instituicdes ao
pensamento humano, sem passar pelo estrato dessyalos simbolos ou das livres
correntes do pensamento coletivo. E que para e wez que os valores sio
freqientemente trocados por outros e mesmo fregiremte substituiveis (quer

dizer que valores diversos podem substituir-se esnm operacdo), o que importa
nao sdo os valores, mas a estrutura dessa opena¢dcnica operatoria, reveladora,
aqui também, do comportamento intelectual. Ou ailmdaropoésito de simbolos,

para Lévi-Strauss, 0 simbolo € mais importante waque simboliza, e o que lhe
interessa é 0 uso que a sociedade faz desses a$mhaklquer que seja a sua
significacdo” (Bastide, 1950: 62).



O intelectualismo extremo de Lévi-Strauss foi peide por Bastide em varios
momentos, em especial no artigo “La pensée obstwenfuse”, publicado originalmente
em 1965. Neste artigo, encontra-se a comparac&e astidéias de Leévi-Strauss e de
Maurice Leenhardt, englobando também a comparagd@mbprias idéias de Bastide com
as de Lévi-Strauss. Ao tratar da busca de LéevuS&rpelas estruturas humanas essenciais
por meio do problema dos valores, o antropologaca estaria de fato exercendo a busca
das regras puras da inteligéncia, seja entre @snsieja entre a ciéncia:

“Lévi-Strauss s’interesse bien aux mythes, maisr pesi détruire, n’y voir que le
decalque de la raison, et de ses lois de constituili ne se penche jamais sur les
gouffres, il se refuse aux vertiges des symboleg, tantations des sentiments
collectifs. Durkheimien, il chosifie les differerg;ecomme le chirurgien qui endort
les corps sur lesquels il veut opérer, pour mieisceiner, sou son scalpel, les
réseaux des liaisons ligamenteuses” (Bastide, 1298h

Lévi-Strauss ndo se dispbe a correr qualquer tpaisto intelectual. Nao Ihe
interessam 0s abismos nem tampouco os sentimerdo®nais. Pode-se dizer que Lévi-
Strauss estava empenhado em construir uma now@paldgia, cujas linhas gerais foram
reconhecidas por Bastide: rejeicdo dos valoresfgumecem objetivos as regras; rejeicao
das significacbes que ndo sao mais que ideologiasiperestruturas; distanciamento dos
sentimentos e da religiosidade, que sdo conteludmsfestos; esforco por colocar a
distdncia os objetos culturais para estudar os matorelacdo entre esses objetos; e
deducdo transcendental da alteridade a partir @atithde humana. Por meio da
comparacgao entre as idéias de Leévi-Strauss e LetnBastide mostra assim que os dois
antropélogos trabalharam de forma distinta o peesémobscuro e irracional, mas também
postularam a mesma orientagdo ao tratar do valoraddo na sociedade capitalista
moderna, que na Otica bastidiana constituia-seais n@cente mistificacao.

Nesse momento, Bastide de fato demarca as difeyeshgaseu pensamento em
relacdo aos outros dois autores, em especial a3téaiss, pois ao mostrar, por exemplo,
gue uma das leis do pensamento confuso € queagste gncontro da realidade, na qual tudo
€ anterior as partes e determina 0 comportamergopdees, ndo sendo, portanto, um
pensamento inadequado, como enxergava Lévi-Stiglessno que a sociedade ocidental em

geral descarte a confusao e a obscuridade quepestEntes nessa forma de pensamento, ela



ndo pode ser considerada um pensamento inferiomoaonhecimento de segunda ordem.
Bastide lembra que esse conhecimento de outrog@@ossui um principio regulador, que &
o de corte, que permite a existéncia de um jogib entre o diferente e o idéntico, um
conhecimento que se pauta pela dialética entre e arautro. Tal aspecto foi ressaltado por
André Mary (1994), que examinou as relacfes ergtrdois pensadores no tocante a teoria
bastidiana sobre o sincretismo e ao paradigmatestista e a idéia doricolage®

Essa dificuldade encontra-se em pensadores comdStewsé, que fazem
antropologia marcada expressamente por nossa époeaainda anseia pela impossivel
calmaria da razdo. Na linhagem de Descartes e Kawmi;Strauss revela-se um pensador
gue exprime o desejo pelo pensamento claro e wisihferentemente, Bastide coloca-se
contra essa ultima mistificagdo, que é o valorat#@o ocidental acima de todas as outras
formas de conhecimento, optando pelas tempestadesedezas presentes em outras
formas de compreens&o do mundo sotial.

Posteriormente, Bastide retomou esse debate de mago sistematico no livro
Antropologia Aplicada As varias formas de razdo e a racionalidade dwianal sdo

analisadas, com a defesa de concepcédo pluralistazée, que ndo se restringe a razao de

! Para Mary, Bastide apropriou-se com reservas désarestruturalista nos seus estudos sobre o
sincretismo e “rares sont les moments ou Bastidtagjue frontalement aux théses de C. Lévi-
Strauss. D’'une maniére générale, on peut obsen@rsgr le terrain de la parenté, du mythe, du
symbolisme, il considére plutbét I'apport de l'amdpologie structurale comme un acquis, mais
comme un acquis qu'il faut compléter et par la mé&hadectiser” (Mary, 1994:9). Isto €, Bastide
ndo recusa nos seus estudos sobre a l6gica deet&Enor o aporte estruturalista. Mas essa
incorporacdo é feita a partir de um procedimeatiftético, que se aproxima daquele defendido por
Gaston Bachelard na sua filosofia do néo.

2 Em 1970, Bastide publica o artigo “Le rire et les courts-circuits de la pensée”, no qual se refere
mais uma vez ao pensamento de Lévi-Strauss, com enfoque na oposi¢do entre pensamento
primitivo e pensamento civilizado. A analise de Bastide pretende mostrar o riso como uma
expressdo do curto-circuito do pensamento. Em outras palavras, em uma atividade lludica, o
pensamento pode compreender as estruturas simbdlicas presentes e alcancar a alteridade. Ao
contrario do pensamento racional e classificatério, esse contra-pensamento por meio da quebra do
jogo de palavras permite que nos aproximemos de um novo tipo de pensamento, o genético. O
artigo mostra ainda que Bastide, apesar de incorporar e examinar de forma atenta e constante as
idéias de Lévi-Strauss, em varios momentos, destacou suas diferengas em relacdo ao enfoque
intelectualista e racionalista da antropologia lévi-straussiana (Bastide, 1994c¢:197-207).

® Peixoto assinala esse aspecto: “E possivel observar na obra de Bastide um especial interesse por
formas dispares de racionalidade, resistentes a uma certa ‘sociologia cartesiana”, afeita as ‘idéias
claras e distintas’. O sonho, a loucura, a poesia, 0 misticismo etc., que comp8em o repertério do
autor, obrigam-no a mergulhar nas ‘trevas da alteridade’ e a percorrer as trilhas de um
‘pensamento obscuro e confuso’, assim como fizeram Lévy-Bruhl e Leenhardt” (Peixoto, 1998:212).



tipo ocidental! Temos assim a existéncia de outras ldgicas e pemsas, batizados por
Bastide de mégico:

“La, portanto, onde a agdo que segue as leis @ @zdental descobre obstaculos
e resisténcias, descobrimos outras leis e outrazdés’ em jogo. (...) Na
manipulacdo da realidade sécio-cultural, diversamndicas de pensamento se
chocam, se cruzam, buscam compromissos e se deslédcaazdo das ‘coisas’
impede, por exemplo, ao opor-se-lhe, que a chamsada racional destrua a vida e
suas funcdes organicas; as condicbes de vida, rte m@do biologicas e quase
instintivas na sociedade, impedem a mecanizacdorelagbes humanas e a
deterioracdo da biologia. A ‘razdo magica’ pernditenudanca exogena e imposta
do exterior, ndo perder completamente seus efédliserados, mas criar antidotos
e toxinas; mesmo se europeu julgar esta reacdeermado de ver, patoldgica, o
patoldgico esta na causa: a mudanca imposta, petato de uma outra civilizacao
e, com ela, de uma outra forma de raz&o, mais dongueacado, ao contrario légica
e finalmente salutar, aqui ndo das ‘coisas’ propeiate ditas, mas dos homens que
as pensam.” (Bastide, 1979:193)

Podemos observar tais preocupacdes, apontadasnte fiwais sistematica durante a
década de 1950, surgirem ainda nos anos 1940, eitufE durante a viagem de Bastide
pelo Nordeste brasileiro no ano de 1944 e os sguda@s iniciais sobre o candomblé. Ao
tratar do transe mistico, o culto afro-brasileiéo§ descrito como “uma coisa normal,
integrada numa cultura, sem selvageria nem barbayisem exasperacao dos nervos nem
sexualidade”. O real deve se sobrepor, para Bastglenagens e lendas divulgadas sobre
0S negros e o candomblé, pois “é preciso julga egko ndo através dos nossos conceitos
de brancos, mas tentando penetrar na alma dosfjgemsar como eles préprios pensam”
(Bastide, 1945:96-97).

O exotismo geralmente associado aos cultos afsildiras, em particular ao culto
publico, ndo capta o candomblé como uma religidiopbexa e estruturada, na qual pode-se
enxergar lagos de solidariedade e de conflito, b@rarquias bem definidas. Trata-se de
uma mistica africana, diferenciada da mistica&risstruturada a partir de varios rituais,

desconhecidos até aquele momento por boa parteedgsisadores. E possivel assim para

* Jean Malaurie ressalta que “Bastide é um desses espiritos criadores aos quais a universidade
francesa, os grandes centros e a opinido ndo souberam prestar homenagem excepcional que
mereciam. Era sua aversdo pelos sistemas, a modéstia legendéaria devida a sua educacgdo de
protestante das Cévennes? A contrdrio, a reticéncia dos colegas diante dessa montanha magica
que ndo cessa de crescer, universo de uma irracionalidade religiosa ndo ocidental, expressédo do
inefavel” (Malaurie, 2001:352).



Bastide encontrar as explicacbes sociolégicas dmssizca africana, com a rejeicdo das
explicagcdes unicamente psicoldgicas, e seus demuebtos no Brasil.

O candomblé representa para esses segmentos dagémpuegra condenada a uma
situacdo de extrema pobreza e desigualdade sodiati@ uma forma de mudanca e
sobrevivéncia social e simbdlica visto que “seatidg despir a roupa da servidao cotidiana
para vestir a roupagem brilhante dos deuses” (@as1i945: 91). Lavadeiras, cozinheiras,
empregadas domeésticas, operarios e pequenos fanommpublicos se deixam tomar por
Xang0l, Yemaja, Oxald e Oxossi, desempenhando optapéis sociais e, dessa forma,
escapando da pesada carga do cotidiano. E um mmuifsfico e espiritual autbnomo que
esta intimamente ligado aos demais mundos.

Os mitos e ritos presentes no candomblé estruturaim realidade complexa, na
gual os deuses sdo ambivalentes e possuem casaptetetores, perigosos, temiveis e
benfazejos. Nas festas, nos ritos, a passagemodnprpara o mistico, do mundo divino
para o mundo dos jogos, ocorre de forma suavengiiila. Bastide chama a atencao para o
fato de que “a mesma personalidade divina podeeagidiversos planos ao mesmo tempo,
existindo uma espécie de estratificacdo mistica,camadas religiosas superpostas”
(Bastide, 1945:132). Isto significa que:

“Assim, que da mesma maneira que um ‘orixd’ podéliteersos nomes segundo as
diferentes nacdes, até mesmo um nome catélico,de@xar por isso de ser uma
Unica e mesma pessoa, um mesmo termo mistico pageando de um plano para
outro, significar realidades completamente difeenA filosofia do candomblé néo

€ uma filosofia barbara, mas um pensamento sutd, @inda n&o foi totalmente

desvendado por nés.” (Bastide, 1945: 134)

Uma nocdo ou principio s6 desenvolvido mais taroen acetalhes por Bastide
presente na citacdo acima € o principio de cortilosofia do candomblé ja exigia mais

estudos e conceitos que dessem conta da sua caaaplex

3 — O Candomblé da Bahia e a Civilizagcao Africana

O fato de ser Bastide um pensador multiplo, muites nomeado de eclético, com

a intencdo implicita e as vezes explicita de désley os aportes analiticos e teoricos



deste autor, ndo € uma novidade também na®@Iiandomblé da Bahia: rito nagblesse
livro, preparado como tese complementar, diferelidss, fontes e matrizes tedricas se
cruzam, se complementam e se interagem para dda aa filosofia complexa do
candomblé, inicialmente apontada nos anos 1940.

N&o se pretende abarcar aqui toda o arcaboucdiema&itedrico presente na obra,
tarefa por demais extensa para a amplitude deSgw.a© objetivo é apresentar varios
indicadores que traduzam ao mesmo tempo a opecagaplexa elaborada por Bastide e
sua capacidade de mostrar a clareza, a sutilezautra forma de razdo do pensamento
africano por meio do candomblé. Essa Otica sefipsstiporque o estilo de analise
bastidiano, ora trafegando nas arenas claras dsapemto racional, ora mergulhando nos
abismos do irracional e do inconsciente, conseg@péac as instancias mais significativas
da filosofia e da mistica dessa religido.

Logo na introducéo do livro, Bastide remete as guiaseiras observacoes e estudos
feitos durante a viagem ao Nordeste em 1944 e pdapois publicados. Essa primeira
abordagem ja demonstrava o caréater sutil e cultendodo africano, reveladas de forma
mais completa nos dez anos seguintes por meioadepasquisas e também pela inspiracao
advinda dos estudos de Marcel Griaule sobre o ped#a africano. Apds a descricdo
minuciosa e detalhada do ritual em todas suas ®m@p@sdobramentos, Bastide considera
gue o candomblé é um sistema de participacbes,uab ag instituicbes constituem ou
representam um conjunto de participagfes entrewgihs, as coisas e 0s orixas. Trata-se
assim de enxergar o candomblé como uma civilizaf@ana.

llhas africanas, miniatura da Africa, pedaco daicAfr resumo de toda a Africa
mistica - varias sdo as imagens utilizadas poridagtara traduzir o significado do
candomblé e seu estreito vinculo com a terra dgewri Espaco sagrado que se manifesta
tanto nas festas publicas como também na esfevadpricom o cumprimento pelos
membros de varios deveres religiosos segundo ad&i®. Por exemplo, entre os orixas,
Bastide explora o papel de Exu, que é o elememtiétdtio do universo, pois € Unico que
pode trafegar entre os diferentes dominios do cpsero alterar a autonomia dos mundos,
dos conceitos, da hierarquia e da subordinacdocdralepcdo mistica, traduzida também
em Exu, em seu papel dialético e de comunicac&e estvarios mundos, esta presente nas

relacdes sociais e ordena o universo sagrado anarof



Na analise estrutural do éxtase, Bastide contesiada simplificadora de varios

estudiosos que enxergam tais rituais como carregaeldrutalidade:

“O misticismo africano tem, todavia, nuances, méi@ss, linhas melddicas; existe

entre os iorubas e os fons toda uma civilizacacesaritualidade, paralela as

madeiras esculpidas e aos bronzes de Benin. E geet@ negro nio se entrega a
introspeccdo como nossos misticos cristdos, nde dabcrever sua experiéncia
interior por meio de palavras; dispde, no entad#®,outra linguagem que lhe

permite exprimir a complexidade da alma desfaleceedtre os bragos da

divindade, e é a linguagem dos gestos. O ‘castdkrior ndo dispde de um

aposento apenas; € composto de multiplos comodds, @em dos quais com sua
liturgia extatica; mediante uma psicologia do cortgroaento, é possivel, pois,

atingir a intimidade dos fenébmenos vividos.” (Bdsfi2001:209)

Nao se trata, portanto, de um pensamento ou coficepdutora da realidade e do
mundo. Ao contrario, pode-se constatar a existédeiamitos, ritos e divindades que
organizam, ordenam um mundo detalhado, segundadessisociais e religiosas bem
definidas. Assim, lembra Bastide, que o “statusasoio interior do candomblé, ndo traduz
apenas ou principalmente uma hierarquia de direii@s se define tampouco por ‘papéis’
como os sociblogos tém o costume de considerar bojpela simples posse de encargos,
de poderes estabelecidos e admitidos pelos subd@innem por normas institucionais. E
a imagem do lugar ocupado pelo individuo na esmlexisténcia. O status mais ou menos
elevado sem ddvida alguma se manifesta exterioempalo poder, pelo mando, pela
autoridade sobre os individuos de status baixo;essa autoridade ndo passa de irradiacado
do ser, ou, melhor ainda, da quantidade de sepgu&é possui no individuo.” (Bastide,
2001:228). Diferentemente da hierarquia ocidentalcandomblé, quanto mais status, mais
obrigacfes e encargos o individuo carrega consigops liberdade e mais tabus e limites
Sao postos.

Como um sistema ético, o candomblé exige de setisipantes a solidariedade e a
reciprocidade constante, pois “o individuo néo tepes gestos dos deuses apenas no
transe, na danca extatica, mas também em sua eidiana, em seu comportamento de
todos os dias. Existe, & certo, acdo e reacdosaces do natural sobre o cultural, do
cultural sobre o natural.” (Bastide, 2001:238)



O sistema religioso € assim um modelo inconsciemo chama a atencdo Lévi-
Strauss, em carta a Basfidque opera o mundo individual e coletivo, o musdgrado e
profano. Dessa forma, conclui Bastide que: “Osaw;s Exus e arésexistem fora de
nos, constituindo o mundo divino, e a0 mesmo tedgrdro de nds, constituindo parte de
nossa estrutura intima. O principio de ruptura padeontade separar o cosmo em
departamentos diferentes e estratificados, masssiy@ encontrar em alguns deles as
mesmas realidades; tomam, bem entendido, formasoueo diferentes, de acordo com a
natureza do compartimento em que funcionam. O dagraao mesmo tempo transcendente
e imanente.” (Bastide, 2001:244).

Na ultima parte do livro, Bastide reconhece asreiftes formas assumidas pelo
candomblé desde a saida da Africa até a versadhasieira. A religido bem como outros
fendmenos sociais sofrem modificacdes e transfdiesagegundo as necessidades do
grupo ou do local. No Brasil, podemos enxergategapu fragmentos da metafisica
africana ja modificados e transformados por umagdonrajetoria. As contradicdes
aparecem no ambito da mistica e ndo do pensaméjetvo. Bastide exemplifica esse

aspecto a partir da identificagcdo de um deus aibic@m um santo catdlico:

“Esses exemplos mostram-nos que o africano comgeeses contradi¢cdes logicas: a
pessoa que reencarna o antepassado deve voltaegadadiante de seu antigo ‘eu’,
fixado ritualmente num cranio; e o brasileiro raeciliza para repor em ordem 0s
conceitos. Vemos também que a contradicdo se arigos acasos da historia,
concretizados aqui na situacéo social do escranmwntade de prosseguir em seu
culto sem que o branco o perceba.” (Bastide, 2G&):2

Sendo o pensamento africano tao l6gico quantodental, para Bastide:

“E preciso destacar com cuidado duas coisas contenwemfundidas: o africano
pensa por participagdo — o africano ndo leva entacoontradicdes objetivas. A
primeira afirmacdo ndo determina forcosamente arsky Na mesma inteligéncia,
encontramos simultaneamente em jogo a lei de gEat&o e o principio da néo-
contradicdo. Esta certa a afirmacdo de que o &spitimano é por toda parte
idéntico a si mesmo, as pesquisas etnograficasrc@mh esse ponto de vista; mas
ndo ha razao, por isso, para se rejeitar aquilocqustitui a grande descoberta de

® Tal carta foi reproduzida na reedicdo brasileira de O Candomblé na Bahia: rito nagd, de 2001,
Companhia das Letras, p. 242-243.



Lévy-Brihl, por ele sempre afirmada inclusive emassgahiers a existéncia das
participacdes.” (Bastide, 2001:255)

Mais uma vez Bastide retoma o principio da pamiciio no sentido de que este
“pressupde um enquadramento prévio, uma filosofiacdsmo”, configurando-se mais
como uma categoria de acdo do que como uma caegdei pensamento
(Bastide:2001:255-254). Nesse sentido, a religidmmatca e define os termos dessa
participacdo por meio de um conjunto de represéatacoletivas e de ritos. Ha diferentes

niveis de participacdo que levam em conta os difeseniveis da estrutura mitica e social.

“O que quer dizer que as participagbes magicaspcasnreligiosas, se fazem no
interior de determinados compartimentos do reabe funcionam mais quando
passamos de um desses compartimentos para ousoa ©strutura social reflete a
estrutura mistica, e a divisdo dos homens nada faaislo que prolongar a
multiplicidade de deuses, dos herdis civilizadooesdos antepassados totémicos.”
(Bastide, 2001:258)

Reaparece aqui a nocao de principio de rupturaeocode, utilizado por Bastide
em outras analises. Ao mesmo tempo de que sedagiarticipacdo de diferentes niveis do
real e do mistico, coloca-se 0 pensamento de diwesdstente entre esses niveis, “que
separa, delimita, isola os conceitos, uma vez gueadicipacdes ndo funcionam sendo no
interior de determinado dominio do cosmo, ndo peksade uma para outro setor”
(Bastide, 2001:258). Ou seja, a hocao de alternae@oindo a qual os individuos podem se
alternar entre sistemas de significados logicamentdraditérios, presentes na cultura
ocidental também se encontra no pensamento affigaigomuitas vezes, segundo Bastide,
segue a logica da complementaridade e ndo do endaireal.

Ha ainda a presenca do pensamento simbdlico diilipeelo pensamento africano
por meio “de uma série de correspondéncias ligaumentos de musica, composi¢cado do
santudrio, ervas do campo etc a gestos das divesd& presente nada mais faz do que
repetir o passado, e até os acontecimentos dehuiti@ana, a primeira vista imprevisiveis,
desenrolam-se em quadros fixados pelos orixaslezieeis em odus” (Bastide, 2001:261).

Esse esquema simbdlico se encontra presente narpent® africano ao lado do
principio de ruptura e o de participacdo que pemia existéncia do pensamento logico e
a classificacdo e a aproximacao dos seres, dass@do mundo.
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4 — A recepcao dos estudos bastidianos no Brasil

Em 1984, no aniverséario de dez anos do falecimdatBastide e no cinqiientenério
da Universidade de Sao Paulo, o Grupo de Estudd@suttera Brasileira, composto pelo
Centro de Estudos Rurais e Urbanos (CERU) e a fssar Nacional de Pesquisa e PoOs-
graduacdo em Ciéncias Sociais (Anpocs), organiz8eroinario “Revisitando a Terra de
Contrastes: a atualidade da obra de Roger BastileEminario contou com a presenca de
ex-alunos como Florestan Fernandes, Maria IsaurairRede Queiroz, Ruy Coelho e
também de contemporéaneos como Paul Arbousse-Bastide

Os temas abordados pelo seminario foram bem antphogrimeiro lugar, foi feita
uma avaliagdo geral da obra de Bastide por RuyhGp&uben Oliven e Paul Arbousse-
Bastide. Em seguida, o seminario tratou de vaeosas e fez um balanco da atualidade e
da presenca de Bastide nas areas de psicologiquégisa social, arte, cultura e sociologia
do conhecimento, relagdes raciais, religido e sudfoo-brasileiros.

A partir desse balanco emblematico, pode-se perablzs posicdes em relacdo a
obra de Bastide e suas interpretacdes sobre g®esliafricanas: a primeira, de cunho mais
critico, enxerga Bastide como herdeiro da tradiganista, que procura no Brasil a
Africa auténtica, o que o impediu muitas vezeseddizar analises objetivas e cientificas de
outras religides como a umbanda e a macumba; guada posicdo destaca a relevancia
dos estudos bastidianos e ao mesmo tempo ressatpectos restritivos das suas analises,
como a sua adeséao irrestrita ao objeto a pontom@minar sua obra.

Na comunicacao apresentada por Peter Fry, obserda-forma mais detalhada os
pontos apresentados pela primeira posicdo. Frn@atgue existem varios contrastes na
analise de Bastide sobre o candomblé nagd da Bahimacumba do Rio de Janeiro e de
S&o Paulo. Segundo Fry, o candomblé representitaealbastidiana o lugar da comunhé&o
e de uma economia baseada em relacdes solidariasgreéo a macumba aparece como um

espaco do individualismo e de uma economia basgadasejo do lucro e da exploracao.

“Bastide de fato enxergou o candomblé e a macurobe dois fendmenos sociais
de natureza diferente, e, portanto merecendo eqiles diferentes. E como se
precisasse de teorias diferentes para sociedaigesndes, ‘duas sociedades — duas
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ciéncias’, pois Bastide, preso como ele semprendédes de infra e superestrutura,
ou morfologia social e representacdes, € obrigadeeraum dominante numa
situacdo e o outro em outra, chupando a cana ée@rssoviando ao mesmo tempo,
por assim dizer.” (Fry, 1986:35)

A interpretacdo bastidiana estaria muito caudatiasaanalises feitas anteriormente,
como as de Nina Rodrigues, Artur Ramos, Joao do Rison Carneiro e Ruth Landes,
gue se apropriaram do discurso subjetivo dos teset o transformaram em discurso
objetivo e cientifico com o fim de preservar a atitgdade, as caracteristicas religiosas e
as qualidades positivas da cultura africana. Paya Bastide apenas reafirmou esse
esquema interpretativo ao propor uma adesédo camatebbjeto de estudo e acabou por
emitir julgamentos de valor, pois “Bastide transfara visdo subjetiva dos pais e maes de
santo dos candomblés que reivindicarstatusde ‘mais tradicionais’ e ‘mais puros’ em
uma classificacdo aparentemente ‘cientifica’. Nimres de escapar de um etnocentrismo
‘europeu’, o autor, ao se tornar africano, adotaoutno etnocentrismo, esta vez ‘africano™
(Fry, 1986:38).

Na visdo de Fry, as implicacbes desse esquemarietativo mostram de forma
mais geral a oposicdo entre o mundo moderno cigpatad industrial e o0 mundo arcaico e
pré-capitalista. Assim, “0 candomblé representassipilidade de existéncia de um mundo
social pré-capitalista encrustrado no contexto dasiB moderno. E como se a Africa e o
candomblé, que € definido como sendo africanogsgmtassem a realidade tangivel de um
paraiso perdido pelo Ocidente, um paraiso popyadbons sauvages(Fry, 1986:38).

Fry avalia que essa perspectiva ainda estava peesetre varios pesquisadores
brasileiros e estrangeiros, que tentavam comba&tnacentrismo europeu. Por colocar o
candomblé como legitimo representante da Afric@sgucomo um paraiso perdido em
contraposicdo a macumba, que seria o0 reflexo de sowedade completamente
individualista e degradada, essa interpretacécaasna muito forte e atual, tendo em vista
gue a situacdo ndo havia se modificado substareiém Tal tradicdo teve continuidade
em trabalhos realizados por outros pesquisadoresmos 1970 e 1980ry cita também
outros pesquisadores que pesquisam a umbanda ecambwm e adotam enfoque

diferenciado do de Bastide. E o caso de Ivonne Ma(®p01) em seu trabalho sobre a

® Fry cita os trabalhos de Juana Elbein dos Santos, Os Nagd e a morte de, Vozes, Petrépolis, 1977,
de Marco Aurélio Luz, Cultura Negra e Ideologia do Recalque, Rio de Janeiro, Achiamé, 1983.
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umbanda, que se posiciona claramente contra oteeabicanista adotado pelos estudos
bastidianos. De certa forma, Maggie fortalece urpaanlinha de trabalhos sobre as
religides afro-brasileiras, com enfoque na umbad&, pretende cortar os lacos com a
Africa e realizar andlises de corte sincrénico.

Lisias Nogueira Negrao (1986) também parte da smdalas diferencas entre o
candomblé e a umbanda para examinar a interpretie®&astide sobre os cultos negros
brasileiros. Negrdo reconhece que a interpretagd8asktide jA havia sido submetida a
criticas muito severas e até preconceituosas rant®a@ valorizagcdo do candomblé em
detrimento da umbanda e da macumba. Na Otica dedbleg posicdo equivocada de
Bastide ao adotar o candomblé como o paradigmalidgéo afro-brasileira decorreria em
grande parte de sua iniciacdo e sua adesao ao Sukoposicdo compreensiva foi entédo
valorativa e levou a uma identificagcdo extrema @ogrupo pesquisado, o que acabou por
contaminar suas pesquisas em varios momentos, eticufsr nos estudos sobre as
religides afro-brasileiras. Nesse ponto, é intemgtss destacar que esse tipo de postura €
comum entre 0s pesquisadores sobre as religioeBraml. A adesdo mais proxima ou
menos proxima ao objeto de estudo, no caso dagidesi pode ser constatada em
estudiosos de diferentes linhas e tematicas.

O que ndo é nenhuma novidade no campo de estuldos & religibes, conforme
lembra Pierucci no seu balanco publicado em 1988e Futor destaca que “as ciéncias
sociais da religido no Brasil nunca foram, nem jaronhegaram a ser, uma apaamente
académicg sendo que as adesdes religiosas pontuaram earaarae uma forma ou de
outra os estudos sobre o catolicismo, o protestantie as religibes afro-brasileiras
(Pierucci, 1999:245). Essa tensdo ou esse dilenvan clificuldades e problemas na
delimitagdo do campo religioso e das fronteirasegpitaticantes e pesquisadores, tornando
necessario assim o controle e o reconheciment@eslasdores para que a proximidade
religiosa ndo fosse redutora e sim criadora.

No caso de Bastide, em varias oportunidades, essedefendeu a adesao irrestrita

ao objeto de estudo, a ponto de se transformar Sela orientacdo metodoldgica foi

" Maggie no posfacio ao livio Guerra de Orixa:um estudo de ritual e conflito, reeditado em 2001,
lembra que “distanciando-me de alguns autores e aproximando-me de outros. Aqueles pelos quais
senti menos simpatia era Herskovitz (1943), Ramos (1932,1934 e 1956) e Bastide (1971, 1973 e
1958), pois me pareciam mais preocupados em entender os terreiros como herdeiros de uma certa
tradicdo africana aportada no Brasil.” (Maggie, 2001:159)
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extremamente aberta e sem os “cuidados” tdo prezpdla corrente durkheimiana na
sociologia, o que ndo o impediu de elaborar estedagplexos, aprofundados, com rigor
cientifico necessario a partir de uma vigilancisteoldgica. De imediato, as posi¢oes de
Bastide podem parecer comprometedoras e poucoificast No entanto, a forma
construida, a orientacdo adotada e a poesia sgiwal@omo era intitulada por Bastide
conseguiram dar conta de fatos e fendbmenos soeiaie complexos.

A critica de Negrdo considera que Bastide assocandomblé a ordem, ao sagrado
auténtico e a pureza, enquanto a macumba e a umbsial vistas como impuras e
desordeiras. O candomblé mesmo imerso na sociedgitalista por meio dos principios
de participacéo e em especial do de corte consegjabelecer os limites de seu encontro
com o mundo individualista e secularizado que épitalismo. Essas razdes de ordem
l6gica e tedrico-conceitual se aliam a razdes derarmetodoldgica ao ter usado somente o
noticiario e arquivos policiais dos anos 1940, semfeito pesquisa etnogréafica, que na
visdo de Negrdo comprometeram o levantamento esopie Bastide, visto que o material
tinha cunho depreciativo e repressivo em relacdnaaumba e umbandaBastide fez
estudos abrangentes que demarcaram de forma peotum@dmpo de pesquisas sobre as
religides. No entanto, ao colocar em segundo plamacumba e o candomblé, Bastide ndo
usou na Otica de Negrdao o método antietnocéntrdendido pelo pensador francés em
varios momentos e passagens da sua obra.

Renato Ortiz, assim como Negréo, reconhece a aémarsgdos estudos bastidianos
e aponta determinadas limitagdes. Ex-orientandBadtide na Ecole des Hautes Etudes no
inicio dos anos 1970, Ortiz afirma em sua teseald#odado,A morte branca do feiticeiro
negrq que as idéias bastidianas sobre a umbanda nadificse apds sua Ultima viagem
ao pais, em 1972. Ou seja, Bastide, na ¢tica de, Passou a enxergar a umbanda a partir
de seu caréter de sintese brasileira e ndo mais gonfendmeno sincrético. Essa mudanca

ocorreu em varios momentos durante os anos 1960 1

® Fernanda Peixoto, que realizou um balango sobre as criticas usualmente feitas a abordagem
bastidiana das religides afro-brasileiras, afirma que estas se concentrariam nos seguintes pontos:
na etnografia realizada, na adogcdo de uma perspectiva marxista, na nogéo de principio de corte e
na imprecisdo das informagOes utilizadas por Bastide. Seria mais preciso afirmar que Bastide
estabeleceu um didlogo com a tradi¢cdo africanista nacional e ndo uma relagdo de continuidade.
(Peixoto, 1998:119-127)
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“Nesse sentido, divergimos da analise feita pordRdgastide em seu livrés
Religides Africanas no Brasibnde ele considera a Umbanda como uma religiao
negra, resultante da integracio do homem de cosos#edade brasileira. E
necessario porém assinalar que o0 pensamento der RBgstide havia
consideravelmente evoluido nestes ultimos anoenld 972 ele insiste sobre o
carater nacional da Umbanda, comparando-a a oex@ariéncias religiosas que
tentaram, a sua maneira, formar um catolicismoilbnas Revolta dos Alfaiates,
movimentos messianicos, Igreja Catolica Brasile{@rtiz, 1999:17)

Consideracgdes Finais

De forma geral, essas apreciacdes criticas da bastidiana sobre o tema
demonstram a recepcéo continuada dos seus estudamarcaram de uma forma ou de
outra o campo académico brasileiro. Desde os &6, hao € possivel tratar das religides
afro-brasileiras sem remeter a contribuicdo dei@asirés recortes podem ser feitos do
campo de estudos sobre as religides no Brasil degbaula Montero (1999), no qual
Bastide € um dos principais inspiradores da lintea ahtropologia das religides,
primeiramente iniciada por Durkheim, em contrapiisig inspiracdo weberiana e marxista
presente nas demais. Conectada a essa espec@ldigciplinar ha uma especializacao
tematica que seria a seguinte: “a sociologia waharocupa-se das religides protestantes, a
marxista, das relacdes entre Igreja Catolica, Bstadociedade, enquanto a antropologia
dedica-se a analise dos ritos, crencas e pratg@gosidade dita ‘popular’, cujo objeto
frequiente séo as religides afro-brasileiras” (Mm)t€999:330)

No levantamento feito por Paula Montero, Bastidepaco lugar de destague nos
estudos sobre as religides afro-brasileiras a pdetoca autora afirmar que “desde
Candomblé da Bahjade 1958, os estudiosos brasileiros ndo consegseapar do circulo
de giz que encerra o debate em torno de dois ggamdlemas — o lugar da Africa no
Brasil e a questdo do sincretismo” (Montero, 1999)3 Desde entdo, os estudos se
dividiram ora sobre o candomblé com a apropriac#® idéias bastidianas, ora sobre a
umbanda com a refutacéo da influéncia bastidiana.

Trata-se realmente de um circulo de giz? A leiaqai proposta é exatamente ao
contrario do que essa imagem em geral traduz. Deafmenhuma, as tentativas e os
sucessos analiticos e interpretativos de Bastidaboadagem do candomblé podem ser
encarados desse modo limitador. As dificuldades la@nas existentes nas interpretacdes
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bastidianas ndo podem ser vistas como restritivasaldes que séo dificeis de ultrapassar,
mas devem ser encaradas como novos caminhos & gésfzesquisa ainda nao trilhadas e
aprofundadas de forma suficiente, pois a propriagem do circulo de giz pressupde
também a existéncia de um arco de reflexdo tamsatguanto possivel.

Em varios momentos, Paula Montero aponta as liGés@dvindas do esquema
interpretativo bastidiano sobre as religidbes afiasiteiras e o sincretismo, dando a
impressdo de que esses aspectos sdo muito maigeriteg do que as contribuicdes
propriamente ditas, pois “pode-se perceber quedgrparte da literatura sobre as religides
afro-brasileiras est4 hoje presa a um debateéqciegamado na sopesar 0s vicios e as
virtudes do sincretismo.” (Montero, 1999:345). A quacao/formula
arcaismo/resisténcia//equistamento versus modeauadegradacdo/integracao fortalecida
com a vertente bastidiana supbe que “a antropologikkheimiana parece sempre
desembocar na valorizacdo da preservacdo culturaktira, enquanto a sociologia
weberiana enfatiza os meios de modernizagao, awremisco de trabalhar a cultura como
residuo ou simples instrumento dos processos sddjiiontero, 1999:347).

Em um primeiro momento, Bastide assim estd associadessa tradi¢do
durkeimiana que ndo consegue enxergar tais aspeawsensdes sociais. Entretanto, um
pouco depois, Montero lembra que o mesmo Bastiolgdsr‘uma teoria das relacdes entre
cultura e sociedade que até hoje ndo mereceu uatiagio sistematica.” (p. 348), o que
leva a crer que ndo h4 ainda como dizer que am@ites das interpretacdes bastidianas séo
impeditivas ou restritivas no tocante ao campo stede da religido no Brasil. Bastide
permanece ainda um autor a ser visitado, revisitadealiado de forma mais detalhada e
adequada, dado o teor consistente e amplo de salises, seja para os estudos sobre o
candomblé, seja para os estudos sobre outras stagies religiosas ja de cunho brasileiro
como a umbanda e a macumba.

N&o vou me deter mais nessa ampla discussdo dmleza parte nos anos 1970,
1980 e mais recentemente nos anos 1990. Interggsafinalizar este artigo mostrar que
a obra de Bastide esteve diretamente envolvidaebatd sobre a tradicdo africana e o
sincretismo e a sua contribuicdo para a constrdgadentidade nacional.

Roger Bastide insiste na procura da autenticid&iisana ao tratar do candomblé.

Para esse autor, parcelas ou pedacos da Africanpa#e encontrados nas relacdes
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estabelecidas no ambito das comunidades negraa &ida religiosa. Essa tradicdo de
estudos foi de fato complementada e ampliada ppksguisas bastidianas e as
subsequientes. A procura de Bastide ndo comprom&ia aapacidade analitica, que bem
empregada consegue captar a complexidade do pemsam@iicano e sua expressao
religiosa.

Por fim, um debate mais amplo esta presente aguirgta do dilema modernidade
versus tradicdo. Ser moderno néo significa nedessante para Bastide rejeitar a matriz
negra e destacar a matriz ibérica e a razao oeideété um reconhecimento por parte de
Bastide da contribuicdo dos intérpretes dos an86 tjle a partir da perspectiva positiva
das singularidades e das peculiaridades brasilegastruiram e contribuiram para uma
identidade diferenciada, diversificada e também enuwal Todavia, a modernidade e a
razdo implicam novos mecanismos de dominacdo amefoapontou na conferéncia

“Modernité e contre-modernité” em 1973:

Le progrés entraine sans cesse de nouveaux preiggdésnouveaux mécanismes de
domination des choses. Alors que dans la Bibley Ri¢ait le monde em sept jours
et s’est repose le septieme jour, nous, nous neatssons plus de dimanche. Il n'y
a plus de dimanche pour 'humanité d’aujourd’hun’ya que des jours de travail,
des jours d’efforts, des jours de creation de nbesvehoses.” (Bastide, 1978:15)

Dias modernos, dias profanos, dias de desejo samcbm homens e mulheres
insatisfeitos e assombrados pelas constantes magldbias de razéo e de falta de razédo?

Ou a procura de outra razao?
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