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A DROGA E O SAGRADO EM
DIFERENTES UNIVERSOS CULTURAIS

Maria do Socorro de Souza Vieira
INTRODUCAO

O texto analisa a significagdo e as formas de esdrdga em outros contextos
culturais, cuja organizacdo social se difere daegade atual. Ao evidenciar essa
diferenca, o objetivo do estudo é fundamentar amegptacdo de que a modalidade de
uso de droga caracterizada como dependéncia énimmémo especifico da modernidade.
Trata-se, portanto, de tentar entender a relacéie androga e o sagrado nos contextos
culturais indigenas e tradicionais, procurando giegc o significado do uso simbolico e
mitoldgico de droga naquelas sociedades e em dadama de consumo se diferencia
do uso intensificado moderno.

O estudo baseia-se na obra de Balandier (1997 sotbesordem, o movimento

das sociedades e as culturas tradicionais. Tambedamentam a reflexao trés trabalhos
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realizados pelos antrop6logos Monod (1976), ReiBrodinatoff (1976) e Seitz (1976),
no final da década de 60 e inicio dos anos 70 dd®&X, sobre o uso de alucin6genos
em comunidades indigenas da regido amazonica nadsnu® Sul. Estas sociedades, mo
periodo da realizacdo dos estudos, mantinham-sicgmmeente isoladas do mundo
civilizado e, assim, preservavam seus tragos @igjirFalavam suas proprias linguas,
tinham seus proprios modos de organizacdo soaials $cnicas, suas crengas, seu

mundo simbdlico.

O USO DE DROGA E O SAGRADO EM SOCIEDADES DE TEPOSGAIS
DISTINTOS

N&o se trata, entretanto, de proceder a uma amdlisparativa de sociedades em
tempos sociais distintos. Tal recurso seria intiddiante da efervescéncia e da
abundancia da modernidade e da complexidade quelvenes universos culturais.
Contudo, algumas diferencas e semelhancas, notéoé@anldgicas que orientam as
culturas longinquas e modernas e as significacesetps atribuem ao uso de drogas,
precisam ser realcadas.

Nesse itinerario, sdo necessarios alguns cuidadossemtido de desprezar
observacdes que inspirem interpretacdes deformadigarealidades ou maniqueistas,
aquelas proprias do imaginario moderno, fraciosada histéria e antropocéntricas,
referenciadas exclusivamente pelo mundo atual.sEssacepcfes sdo construidas num
deslumbramento quase fanatico pelos avancos tepoodd e seus efeitos de
maximizacao: a acumulacao de riquezas, as alteyagempo e de espaco, o conforto e
as facilidades incontestavelmente trazidas pelaemathde. Essas racionalidades logo
ganharam forgca dogmatica idéntica a das religiogsogidenciaram os meios de se
expandirem e de eliminarem os obstaculos do seo.cilesse objetivo, uma estratégia
tem sido desvirtuar o passado, o ndo atualizadegio@ando a tradicdo ao atraso e ao
arcaismo, em geral contrapondo a cultura modemmabdessdo pelo consumo e pelos
padrdes e etiquetas de civilidade, promotores od@ugéo excessiva, ao “sem cultura”, ao

rude ou selvagem.



Na determinacédo de apagar o ndo moderno da menudeiiva, as novas visdes
acabaram encobrindo aspectos significativos daodrast Desconsideram que as
ostentosas sociedades modernas fixaram suas nafederrenos preparados pelas
culturas tradicionais e que 0s povos primitivos s@itores de engenhosos e sabios
projetos de domesticacdo de relagbes sociais tmdés. Sobre estes, foram edificadas
importantes civilizacdes antigas e atuais. As nceasepcdes ndo percebem o que essas
culturas, ainda carregadas de seus tracos origp@iem oferecer ao mundo atualizado
em termos de contetdos de sentidos da existéragal@icas de interacdo dos homens
entre si e com a natureza. Ao romperem com a hemuitural dos mundos primitivos e
tradicionais — com seus saberes, seus universt®kiws e seus mitos —, ndo percebem
gue cortaram lacos significativos da humanidade soas origens; eliminaram pistas que
poderiam indicar seus possiveis rumos e destruitanhecimentos que ajudariam
iluminar seus percursos.

E certo que a emergéncia das racionalidades maisenEuropa e sua imposicéo
e expansdo como légica dominante no continenteeppis, no resto do mundo,
significaram séculos de luta contra as resisténmtgiosas, politicas, econdmicas e
ideoldgicas a modernizacdo. Recursos de diverseem®iforam utilizados por ambos os
lados, inclusive a forca armada. Entretanto, delasdaantiga ordem que impedia o curso
da modernidade, uma guerra permanente, mais sikaneimenos visivelmente sangrenta
pela erradicacdo das forgas culturais obsoletaisstéurada. Hoje, da parte da cultura
avancada, os eficazes mecanismos educativos, iafiooa e midiaticos, formadores de
opinido e de mentalidades, executam sutilmenteseagfio, em amplos sistemas e redes,
com alcance globalizado ou direcionado para detamiois grupos de individuos e
localidades.

Contudo, em nome do progresso, um dos baluarteavdrg;os da modernidade,
diversas comunidades tradicionais foram invadidasulkkuralmente destruidas pelas
poténcias do desenvolvimento. Muitas ainda lutama ff@zer sobreviver suas marcas,
seus valores, suas crencas, seus estilos de vid@asOculturas indigenas sequer
sobreviveram; foram covarde e tragicamente banjdatamente com suas populagdes.

Na América Latina, especificamente no Brasil, @ ldé forcas desiguais atravessou o



século XX, sem poupar a devastacao humana e dukunegue varios artificios foram, e
ainda sao, utilizados nas manobras inescrupulosies gpropriacdo dos territérios
indigenas. A introducéo proposital de gripes easuéipidemias mortiferas pelos brancos
em comunidades de indios € um exemplo da brutagidadda desumanizacdo da
civilizac&o, registradas pelos antropolégicos (LISTRAUS, 1996).

Mas, as forcas ocultas e enigméticas, fundadom@aneoladoras dos universos
concebidos pelos povos das sociedades indigenasdiidnais, desafiam as leis
conhecidas pelos homens civilizados da modernidaldgimas culturas enraizadas no
continente, aparentemente dizimadas, ressurgetajrigeocupar seus antigos espacos e
difundem-se, ora disfarcadas, ora mescladas naa vam$cigenacdo, mantendo-se
vitalizadas por seus mitos e seus ritos. A tradigfiobora rechacada, silenciosamente
executa a tarefa de protegé-los.

Mas, € no movimento constitutivo da natureza eadka texisténcia social que
ocorrem as destruicbes, as reconstrucbes e as orétaes das culturais. Esse
movimento, mais as incertezas nele geradas, coaf@amndier (1997a,1997b), sdo as
marcas dos tempos modernos, evidenciando-se cateresidade e a densidade préprias
dos acontecimentos contemporaneos. Na abundanmadiernidade, fenbmenos novos e
velhos pulverizam-se com as mascaras do inédito,esjgetacular e também do
incontrolavel, do desafiador. A instabilidade, gmeermotora da competicdo moderna,
cujo alvo é o ilimitado, no seu extremo, toma anf@rde turbuléncia e os riscos ganham
proporcéo de desastre.

A sociedade moderna curva-se diante dos obstaqusla mesma gerou. Nao
pode recorrer as praticas de erradicacdo do qué éstranho, pois o mal que a ameaca
faz parte de sua composicdo. Como observa Balarf@l®97b, p. 121), “ordem e
desordem sdo como duas faces da mesma moeda:oaidsss”. Embora parecam
contrarias, uma trabalha em funcdo da outra. Ardeso integra 0 movimento de todas
as sociedades, € o que lhes fornece a forca git@mbém referencia os processos de
reordenacdo. Por isso mesmo ela ndo pode ser batamente. Mas, a desordem

expandida, descontrolada, desregrada, pde em perigxisténcia social. Nesse caso,



torna-se urgente sua conversdo em fator de ordewhesArdem necessita passar pelo
trabalho positivo de sua propria neutralizacéo.

Assim, todas as sociedades, em seu movimento dm lales ordenacao, criam
mecanismos e praticas de gestdo de desordem. [Estahemeios de conversdo do mal
em elemento motivador da criacdo de regras e dgiga) portanto, em componente do
processo de organizacdo social. Nas sociedadasidrads e indigenas, cabe ao rito,
como espacgo simbolico de manifestacdo do sagradweasante tarefa de dominar ou
afastar o caos, de estabelecer e conservar a oati@ves da dramatizacdo coletiva e de
seus elementos de simbolizacdo. Nestes contextos) cecombina coeséo e conflitos
sociais, age como redutor de uma desordem semgserpie, convertendo-a em fator de
reordenacao.

Nestas culturas, os mitos, representantes do sageadlonos dos saberes
supremos, perpetuam-se, através da dramatizag@h garantindo a sobrevivéncia das
sociedades e das racionalidades que as ordenamit@scontribuem para a definicdo de
uma identidade coletiva. Mas, € atraves do ritus les realizam a operacdo de
“purificacdo” da sociedade, banindo a doenca, o, rmalddesordem e o0s impulsos
selvagens. E pelo rito que ocorre a domesticag@iniiacio do individuo em todas as
etapas de sua vida, e 0 homem torna-se um sel.socia

As ritualizagcbes entram, portanto, em composicdn ocagrado e € uma pratica
de todas as culturas que atuam eficazmente nalsedi reproduzir, pela encenacéo e
pela simbolizacdo, o imaginario coletivo que susteas formas de organizacdo social,
mantendo uma continuidade e uma ordem. O sagradw descreve Balandier (1997b,
p. 235), é “aquilo pelo qual a experiéncia subgetiquire sua densidade”. Mas, é por
meio das praticas rituais que os homens entram @maxdo com as for¢cas ocultas e
profundas do sagrado e reencontram o sentindoislr ex

E justamente nesse espaco de estreita relacdo csagrado que, nas culturas
tradicionais e indigenas, as substancias psiceatiasieradoras do estado mental,
adquirem importante papel como elemento das psatittizais. As drogas, assim como a
danca, a musica, as artes ornamentais e outrosocemies do sistema simbdlico,

configuram o cenario de comunhdo com as forcasemahirrais. Nestas culturas, mais



fortemente orientadas pelo sagrado, as substanpgsoativas, sobretudo as
alucinégenas, sao sacralizadas justamente pelo wdliwo e curativo que representam,
tornando-se, muitas vezes, imprescindiveis naséeias de evocacdo dos deuses e de
transe espiritual. As praticas rituais dos povosgenas sdo as mais ilustrativas do uso de
droga com significado sagrado simbdlico.

O consumo doyopo pelos indios Piaroa, da regido amazbnica no sul da
Venezuela, € um demonstrativo da fungéo ritualdacdroga em cerimonia de evocacgao
do sagrado. OQyopo € uma substancia narcoética, extraida de uma sensdmestre,
recolhida da savana na estacdo da seca. Transremag0, a droga é aspirada pelas
narinas para se obter o efeito alucinégeno, atrdeégual os indios tém acesso aos
poderes invisiveis do seu mundo. Entre 1967 e 1968ndo foi realizado o estudo de
Monod (1976) sobre os Piaroa, a populacdo da éihestimada em cerca de quatro mil
homens, mas vinha diminuindo drasticamente.

O yopo e outros alucindgenos, comodé’da e otuipéd ha,representam para 0s
Piaroa elemento simbolico essencial de suas psétit@ais de comunicagdo com as
forcas espirituais. Os indios acreditam que, pdordas alucinagbes dmpq o espirito
separa-se do corpo e faz o voo ao pais dos morids, aprende as can¢des magicas dos
seus antepassados falecidos. No ritual, os cardggas sao entoados, durante toda noite
ou varias noites, para afastar os poderes dos enaeatransmitirem aos homens sua
forma, que se manifesta nas doencas. No ritualcanéos magicos séo dirigidos e
entoados, primeiramente, por um ancidomenyérua Esse “senhor das cancdes”
acompanha os cantos com o som de um chocalho iéiatem poderes méagicos. Os
outros homens, de suas casas, repetem as canggean® as mulheres e as criancas
dormem.

As praticas rituais de consumo yopoe de recitacdo dos cantos magicos fazem,
portanto, parte do cotidiano dos Piaroa. Ocorrempse que é necessario curar algum
enfermo, eliminar alguma doenca instalada na cotadie ou afastar alguma forma de
perigo. Apés as cacadas, € fundamental que acoote¢a de evocacdo das forcas
invisiveis para a purificacdo das carnes dos asindgesar de este ser o alimento mais

apreciado pelos indios e até considerado uma reedeigada por Wahari, o deus maior



da criacéo, conforme a mitologia dos Piaroa, asesasdo tidas como a principal causa
de contagio de todas as doengas.

Na mitologia dos Piaroa, a principal fungdoydpoé manter viva a memaria de
Wabhari, o deus que criou o mundo visivel. Os indicdm que, no momento da
alucinagéo, o espirito vai até a montanha, ondendprtambém as palavras poderosas de
Wahari. Os Piaroa autodenominam-se “donos da selvpbvo que conhece” devido ao
saber técnico e mitico que possuem para contralgsenigos da floresta. Eles sabem
como dominar as mentes dos animais, como falaadirsguagem e até como tomar sua
forma fisica. Para os indios, os animais grandesapir, o veado e a anaconda,
representam a memoria viva da criacdo e sdo emnfmmale seus proprios deuses e
herois: Wahari, Mueka e Oluoda’e.

Para os Piaroa, a no¢do de movimento é bastaida.nit efémero traduz-se em
consequéncia necessaria a reproducdo da vida. Dedieges e coisas, sobretudo o mal e
a desordem, submetem-se a processos de transforreag&sim, o mundo visivel se
autoperpetua. Nessa sociedade, o rito, em seuhoatha ordenacédo, executa a funcéo de
purificacdo, de limpeza e de tratamento dos indiv$éde da coletividade, possibilitando a
prevencao e a cura das doencas transmitidas pela das animais. Mas, o ritual atua
simbolicamente também na determinacdo de ndo degieeder de vista o sentido
fundador daquela sociedade, conservando o conhettinfeumano da criagdo. Nas
praticas rituais, sob o efeito alucinébgenoyapo e de outras drogas e a entoacdo das
cancdes magicas, o saber e o poder herdados depassddos s&o vivificados e
preservados na memaria coletiva.

A droga é, pois, um elemento imprescindivel noatitmnitico dos Piaroa. Ela
auxilia os homens daquela comunidade no encontno &s forcas ocultas de seus
ancestrais e de seus deuses, mantendo vivo o éor@mo da sociedade. Através do voo
ou da viagem ao oculto, os Piaroa reencontram rede@ a memoaria que lhes permitem
manter viva a cultura. No rito, o segredo dos deusedos herdis guarda valores,
simbolos, modelos, saberes, procedimentos téceicemntido do existir. Esse segredo é
transmitido aoxamae repassado as geracdes seguintes pelos queiamjnnas todos os

homens da tribo comungam do ritual.



Outra comunidade indigena da Amazénia, os Waillahithntes da regido
fronteirica entre o Brasil e a Venezuela, tambéndencia o significado mitolégico
sagrado do uso de um alucindgeno. Conforme a psgedlizada por Seitz (1976), os
Waika formavam um grupo isolado, considerado, rac&po mais primitivo dos povos
da América do Sul. Estes indios ndmades, no fiaal&étada de sessenta do século XX,
ndo conheciam a ceramica, nem instrumentos musigas cultivavam a mandioca,
alimento basico da populagédo nativa da regido,esiando-se quase exclusivamente da
caga.

Contudo, duas grandes inven¢des desses indigartemmtipara eles especial
importancia: os Waika sabiam fabricar um venendletshas, omamikorima utilizado
nas cacas de animais de maior porte, como biclp#gee macaco, veados, porco-do-
mato e onc¢a, sendo que a técnica de fabricacde geseno era guardada em segredo
pelos Waika; a outra importante invencao era olparadgenoepena A substancia era
preparada com uma resina ressecada, retirada ddisigpinterna das cascas e do tronco
de uma arvore da floresta Amazonica também denaaig@ena A este po, juntava-se
outro, produzido das cinzas das cascas de outomearaama asita O preparo estava,
entdo, pronto para ser consumido, aspirado pelasasa Quase sempre, um homem
soprava o p6é no nariz de outro que ja havia seapadp para receber o alucinégeno.

Ao receber o po, sentiam-se fortes dores de cabagi&) suor e salivacdo. Em
seguida, apos a segunda dose, surgia um interetoed¢ euforia e as alucinacdes. Os
indios dancavam, cantavam e gritavam durante to@onpo do efeito alucinégeno, até
gue uma forte sonoléncia os levava a rede, onduidor fatigadamente. Mesmo os ritos
isolados dos indios, ao consumirepena ndao incomodavam nem chamavam a atencao
de mais ninguém da aldeia, além das pessoas gedara “choc¢a”, para quem se dirigia
o rito. Seitz (1976.) acredita que o efeito do imldégeno néo era igual para todos os que o
consumiam, modificando-se conforme a idade, a &ega do uso e outras variantes.
Entretanto, segundo suas proprias observacdesitnas os indios apresentavam, em
geral, comportamento semelhante: os mesmos passizsda, as cantigas, as pausas e 0s

gritos estridentes.



Para Seitz (op. cit.), somente em certas situagbepenaera, de fato, utilizado
pelos Waika em ritual-religioso, com o fim espegfnente de evocacdo dos espiritos.
Eram os momentos de pedidos de cura para algunmmenmfele éxito nas cacadas e
ocasiao de agradecimento pelos animais captur@l@sitor considera que, na maioria
dos casos, ndo havia razbes visiveis que jussiraso consumo da droga. Mas,
conforme suas proprias descrigdes, pelo que se ploskErvar, 0 uso depenaestava
sempre relacionado ao encontro com forcas sobmamatdo sagrado. Segundo os
depoimentos colhidos por Seitz (1976), sob o efd#talroga, os indios sentiam-se fortes,
gigantes e podiam falar com os “homens grandes” elas acreditavam habitar as
cabanas no alto das montanhas, aos quais faziasnpselidos. Os muito jovens néo
podiam experimentar a droga, mas eram instruidios pais sobre as visdes e o0s rituais
do epenasendo preparados para aspirar a droga quandasseeg momento.

Pesquisadores que experimentaramepmena falam das formas gigantes e
maravilhosas que assumem todas as coisas ao asdguais certamente encantavam o0s
indios. Também para Seitz (op. cit.), as alteragfiesempo e de espaco, que a droga
provoca, as composi¢cdes cromaticas, modificacoedimiensdes, ilusdes acusticas e
Oticas sao efeitos agradaveis e atrativos dosréigenos que estimulam a criagdo de
mundos de sonhos. Contudo, o autor compreende gueisdes dos indios, nas
alucinagbes, tinham a ver com o universo por eilgo; seus desejos e necessidades,
podendo ser alteradas com a mudanca do contex&.c8mo exemplo, o fato de um dos
indios da tribo, que conviveu durante varios anosn cmissionarios, recebendo
ensinamentos cristdos, revelar ao pesquisador agug vez, a0 consumé@pena viu
anjos e com eles falou. E, sem duvida, as alucesagfbs Waika estdo fortemente
relacionadas ao imaginario coletivo daquela cormaded inclusive ao seu universo
mitolégico.

Seitz (1976) também acredita que alguns indiosaspn a droga apenas para se
libertarem, por algumas horas, das preocupacOemsaco diarios. Esta percepgédo se
fundamenta numa das explicacdes para o consummda Hoje na sociedade moderna.
Mas, o rito do uso deepenapelos Waika, embora muitas vezes individualizado,

diferencia-se bastante da forma como se da o canslendroga nos contextos atuais. O



fato de os indios pintarem-se, adornarem-se sequaréam aspirar epena € indicativo

do sentido de veneracao que eles atribuiam a aéragss seres espirituais, “0s homens
grandes”, que diziam ver nas alucinacbes. As catéauntias do ritual, individual ou
coletivo, semelhantemente ao que ocorre na atdaljdpodem indicar a busca de
renovacao das energias interiores. Neste casoga garece confundir-se com o sagrado.
Ela transforma os individuos, torna-os gigantess,M#iferentemente do consumo de
droga hoje difundido, o rito de uso @penapelos indios dessa comunidade também
remete ao reencontro com forgas exteriores queuriazam no enfrentamento dos
obstaculos da vida na selva e em outras dificukladegrupo. A droga aparece, assim,
como elemento mediador do sagrado, e este se mst@nié®mo instancia suprema,
fornecedora de forca, coragem e poder aos indigidDaarater ordenador do rito revela-
se nessa confirmagdo da condicdo de impoténciaodwermn e de possibilidade de
encontro com forgas ocultas interiores e exteriores

Os Tukano do Uaupés, estudados por Reichel-Dolméit®76), formam outra
sociedade indigena, onde se evidencia o signifisagoado simbdlico do uso de outro
alucinégeno, g/ajé Esta tribo, habitante do noroeste amaz6nico dan@toa, vivia em
relativo isolamento e dividida em diversas fratrlagpesquisa de Reichel-Dolmatoff com
os Tukano € especialmente interessante por revegpecto mitoldgico sagrado vajé
relacionado ao ato da criagdo e da reproducédo hasmarmas origens da organizacdo da
vida social. O estudo mostra-se importante tambélo fato de o uso ritualesco desse
alucinégeno ser largamente difundido entre os éhdia América do Sul, da regido
amazonica.

O yajé € uma planta originaria da regido, cujo prepam,ferma de bebida,
recebe o mesmo nome. O autor enumera varias algrasninacdes da planta entre os
indios da Amazo6niacaapi gahpi kahpi,entre os Tukano orientaisiihi, entre os Cubeo;
kapi, entre os Guahibaapg para os Noanomaijldé, para os Emberaayahuascaentre
as tribos das montanhas peruanas e equatoriangs, mo Brasil, o alucindbgeno é
bastante conhecido comgahuascabebida utilizada nos cultos do Santo Daime.

O uso da bebida alucinégeyaje, entre os indios Tukano do Uaupeés, € bastante

antigo. Segundo o mito, o surgimentoydgé remete a fase de nascimento da tribo que,



para os indios, coincide como o processo de d&peata humanidade. As circunstancias
de consumo da bebida pelos Tukanos sdo diversassengpre em contextos de praticas
rituais coletivas: cerimdnia magico-religiosa, sitale iniciacdo dos jovens, ritos
funerérios, ritos do yurupari (uma representacanernorativa do incesto que o Pai Sol
cometeu contra a Terra, sua prépria filha). Contedo ocasides de cura de enfermidade
e de necessidade de identificar inimigoxamapode, sozinho, consumir a bebida em
seus rituais de comunicacdo com for¢cas sobrengturai
Reichel-Dolmatoff (1976) encontra uma importantentéo explicativa do

significado do uso da droga pelos indios nos poSpmitos que formam e expressam a
visdo de mundo da sociedade dos Tukano. Para gomeade oyajé é muito mais do que
um elemento componente de um ritual de comunicagdo as forcas sagradas dos
deuses. yajé torna-se mesmo o elemento central do ritual decaedro com as forcas
criadoras originais, imprescindivel a reproducdovitla e a orientacdo da existéncia

naquela sociedade. Conforme o autor, para os indikasno:

O objetivo do consumo do yajé é regressar ao (teroano, a
fons et origo de todas as coisas, onde as pesg®aagora as
divindades tribais, a criacdo do Universo e da Hudale, o
primeiro casal; a criacdo dos animais e 0 estabsteto da
ordem social, sobretudo com referéncia a lei dagaxda.
Durante o ritual, a pessoa entra na ‘porta’ danagintada na
base da vasilha e, no interior do recipiente, @weesn o mundo
mitico da Criacdo (REICHEL-DOLMATOFF, 1976 p.79).

Para os Tukano, no Mito da Criacdo da Humanidaddiviadade solar é o
principio masculino fertilizador. O falo, simbold@ pelos raios solares, no dia do
“solsticio da primavera”, ao meio-dia, penetrouerd em certos pontos rochosos, as
margens dos rios, localizados na linha do Equadstes foram os pontos centrais e
sagrados onde o sol fertilizou a Terra. Pelo raosdl, desceram gotas de sémen e

formou-se a humanidade. A dispersdo dos homendametp decorreu da subida dos



primeiros habitantes pelos rios, embarcados emgrarale anaconda, que lhes serviu de
canoa.

Todo contexto mitologico é fortemente referenciguelo carater sexual da
reproducdo humana. A canoa combina simbolismonatezifélico. As correntezas dos
rios, por onde passa a canoa, representam a gestacfial sdo gerados incessantemente
Novos grupos sociais. A canoa € guiada pela didedpe, ao longo da viagem, vai
criando uma série de instituicdes e estabelece@#go moral e social.

A tradicdo preserva a técnica ancestral de preparobebida, combinando
diferentes talos retirados de varios cipls y@gé A quantidade e a qualidade das
alucinacdes séo, portanto, controladas desde anaeonforme a necessidade do uso: a
ocasiao ritual que requer certo tipo de danca ® c@rimonial. Para se eliminarem 0s
efeitos angustiantes do alucindégeno, ainda na mepa da bebida, é recitada uma série
de salmos e de cantos, os quais também sdo enteatda@xasifes de exorcismo de
enfermidades.

Segundo as observacoes relatadas por Reichel-Duffn{@®76), a cerimdnia
ritual coletiva propriamente do consumo ykjé ocorre no comec¢o da noite. Todos 0s
homens se apresentam pintados e adornados paagiacy@xceto as mulheres, pois elas
nao participam da cerimonia. O ritual inicia-se camecitacdo do Mito da Criagéo e da
genealogia das fratrias. Com a vara que simbolitzdoodo Sol e um chocalho, o xama
comemora a origem da humanidade. Seguem-se, log®, amitos cantos e dancas
acompanhados dos toques de diversos instrumentossce musicais.

As alucinagbes acontecem e se sucedem quanto omalsng& O CONSUMO € 0
efeito da bebida, nesse cenario de muita danc@rbasnisica e cantos, num movimento
ciclico, com pequenos descansos, seguindo-se @valis dos toques das trombetas.
Nas alucinages, os indios véem formas e coresisasifoutros podem ver toda um cena
mitolégica; outros vomitam e ndo véem nada. Aceesi que, para se ter alucinacdes
agradaveis e nitidas, é necessario abster-se doestazer uma dieta leve nos dias que
precedem a cerimbnia. Mas, as visdeyalé sdo elaboradas para um determinado fim: a
interiorizacdo, o reencontro com forcas cosmicaspmrituais que fazem renascer nos

indios o sentido e o valor da existéncia do univerda humanidade.



Tal sentido é reencontrado através do éxtase dmdooque possibilita o regresso
ao utero, origem de todas as coisas. Aqueles dngeat esse estado podem ver as
divindades tribais, a via-lactea, a criacao do ensiw, da humanidade e dos animais. Este
retorna ao Utero equivale a morte, mas também mascer. As alucinacdes desse
reencontro sdo experimentadas individualmente, sdas partilhadas coletivamente e
explicadas, reforcadas por urtamaque auxilia a percepgcédo dos indios das visfes. Ele
explica, por exemplo: “esse tremor que se sent®@sdantos da via-lactea”, “aquela cor
vermelha é o dono dos animais”.

As imagens visualizadas nas alucina¢des coyaj® possuem uma importancia
central na vida dos Tukano. As manifestacdes igdfsidecorativas e ornamentais dos
utensilios e das casas dos indios representam esegpelas figuras vistas yajé Da
mesma forma, as musicas e as dancgas originam-ssuam alucinacdes auditivas,
revelando a importante funcdo da droga, naquelaraylde despertar ou estimular a
capacidade criativa dos individuos. Mas, os ca¥lido grupo, marcadamente o0s
relativos ao incesto e a exogamia, bem como oggeegnfrentados na selva, os animais
gue os ameacam, também compdem o imaginario coldtig indios. Tais conflitos e
perigos se manifestam nas visdes e em suas criag@as.

Como se Vvé, até pouco tempo, a América do Sulicptmente a Amazobnia,
mantinha preservados ricos cenarios de diversidiadiggica e cultural. Os indios Piaroa,
Waik, e Tukano, entre inUmeras outras tribos dggsemna imensa floresta, formavam
comunidades isoladas. Embora habitassem o mesntmertte e vivessem as mesmas
condicbes ambientais, esses grupos indigenas tirdua® proprias crencas, habitos,
estilos de vida e forma de organizagao social.

Nao obstante as semelhancas e as divergéncias esdes espacos sociais
complexos e a distancia de tempo social que osrasepas sociedades modernas
contemporaneas, um aspecto parece comum nos aBstgantextos: a importancia
atribuida as drogas alucinégenas, como elementiadwddas forgas impulsionadoras e
ordenadoras do agir dos individuos e do movimeasosdciedades.

Na verdade, o uso de substancias psicoativas értatiea humana sociocultural

gue tem acompanhado a histéria da humanidade. spiisas histéricas e antropolégicas



enfatizam a relevancia das drogas nas diversasr&silindigenas e antigas civilizacoes,
desde os tempos mais remotos. Alguns estudos destadmportancia medicinal das
substancias psicoativas, o0 seu potencial anestésm@péutico capaz de livrar o homem
de doencas e até da morte. O alcool € citado coogadie efeito narcético mais antiga,
de uso milenar como analgésico e abortivo pelgscexf. As outras drogas psicoativas
mais conhecidas, como, a maconha, a coca e o &@pigeus locais de origem, também
tém uso medicinal milenar contra diversas enferdeda

Mas, o homem descobriu nas substancias psicoatpascipalmente nas
alucinégenas, sobretudo, seu poder misterioso antawor, capaz de (con)fundir-se com
a energia inerente a sua condicdo humana, aquedapdioto, da imaginacdo pensante e
criadora e dos estados mentais. Trata-se da fargapgrmite ao homem desbravar a
natureza, criar as condicdes de sobrevivéncia, neracofelicidade e bem-estar. Ao
possibilitar ao homem alterar seu estado psiquic@n®cional, conforme suas
necessidades e desejos, a droga consagrou-se egroddnte recurso que o auxilia no
enfrentamento dos desafios do mundo da selva etardb civilizado. A droga adquire,
assim, valor real e simbdlico, com diversas sigades, conforme suas motivacdes de
uso, e isso em todas as culturas.

Na verdade, o que se observa, ao longo da histaffaumanidade, é o importante
papel exercido pelas substéncias psicoativas camelemento de mediagcéo na relagéao
do homem com seu universo natural e cultural, ieddpntemente do contexto social.
Cada sociedade elabora visdes de mundo especificaartir dessas interpretacdes da
vida e das condi¢gbes de sobrevivéncia em cadaxtorgecial, os homens criam seus
simbolos, seus parametros de seguranca, de pdaezfsljcidade e, portanto, definem as
relacbes entre si e com o mundo. As drogas emergemcada espaco social, como
elemento mediador dessa relacdo. Elas surgem cot@onediarias das forcas ocultas
motoras da l6gica de viver, socialmente constrida,se impde aos individuos.

Assim, em cada contexto, as drogas sdo acionaddsre® a necessidade dos
sujeitos de recorréncia a essas forcas ocultaspendendo também do acesso e da
disponibilidade dos individuos a outros elementesntediacdo com essas fontes de

energia. Mas, a pressdo exercida pelas visfes delane estilos de vida em cada



contexto social sobre a interioridade dos sujetasn dos fatores impulsionadores da
busca dessa energia. As substancias psicoativaanpas servir também como suporte
para que os individuos acompanhem e reproduzamgiaaldle organizacdo social
prevalecente em cada sociedade. A intensidadecessidade, as formas de controle
individuais e coletivos de uso das substanciaseséabelecidas nos espacos rituais de
uso, conforme as necessidades de reproducdo dm culgal. Nessa perspectiva, 0s
fatores biologicos e psicoldgicos individuais, guagticularizam os efeitos quimicos das
substancias sobre os individuos, podem ser dilumlosalterados, a partir desses
determinantes sociocultuais.

A importancia das drogas nos diversos contextoseesgp-se conforme as fungdes
gue elas adquirem em cada sociedade: misticoastigj artistico-criativas, terapéuticas,
socio-integradoras, atenuante de tensfes socamie, @tras. Nas sociedades indigenas,
movidas pela tradi¢do, caracterizadas pela estigétedo homem-natureza, o enigméatico
mundo mental funde-se com o mundo espiritual. Nessgpacos, as substancias
alteradoras do estado de consciéncia adquirem gmfisado mitologico sagrado e
terapéutico, exercendo importante papel nos ritd@isomunicacdo com o sobrenatural,
nos rituais de cura e de transe espiritual. A degdencia-se, entdo, como importante
elemento de mediacdo com o sagrado constitutivaued@s) universos culturais, ela
mesma tornando-se objeto de sacralidade, imprdseindhas préaticas rituais de
ordenacao social. O rito de consumo de droga es@ressim, a forma prevalecente de
relacdo do homem com o mundo em cada contextol.socia

Para os povos que ndo viveram sob as racionalidaddsrnas e aqueles que néo
absorveram totalmente suas maximas quase dogméaticda calculabilidade, da
verificabilidade, do estritamente comprovavel, gleram impulso ao conhecimento
cientifico e ao desenvolvimento, as forcas divieasultas sdo provedoras do bem e do
mal. Elas podem afastar as doencas, as pestesas dotmas de infortinios. Podem
salvar vidas e também punir, castigar, condenarodemcaso Seja necessario para
restabelecer a ordem. As culturas diversificames@forme as visbes de mundo e as
mitologias que as orientam. As regras, 0s simbosalores, os modos de vida também

sdo especificos a cada espaco social. Mas, um tasgec torna semelhantes,



independentemente da distancia geografica e deotepgial: em todas elas, o individuo
e a coletividade sdo amparados pelas forcas supr@osadeuses, nao estdo abandonados
a sua propria sorte.

E verdade que o estado de impoténcia e de submigsdsagrado esta
correlacionado aos limites ainda ndo transposttms f@mens das referidas sociedades,
diante da enigmética natureza. Mas, o proprio confento que possibilitaria a
ultrapassagem também caminha regulado por essamdodNessas culturas, o saber
originario da existéncia, fundador e ordenador wa,vpertence as forcas ocultas dos
deuses e dos herdis imortais. Os mestres esptagaks osxamassdo os herdeiros
maiores das divindades, guardides de seus sabenesm, pois, preserva-los e transmiti-
los as geracles seguintes, através do segredoréadode iniciacdo. Balandier (1997b)
lembra que o segredo inclui o oculto, saber funadah@dquirido através de dogmas, “e
somente por alguns em sua totalidade”. E, poiggoesio que atribui & tradicdo antigas
funcbes de proteger a arte, “o saber mais valarizada habilidade, concedendo-lhe a
capacidade de manter e transmitir procedimentosictEx codificados e seus
instrumentos.

Portanto, ndo obstante a distancia social e terhpoe afasta ou aproxima as
culturas, um traco marcante, inerente ao fundamkmico das organizacdes sociais,
distingue as sociedades indigenas e as tradicial@@issociedades modernas. Aquelas
tracaram seus rumos com base numa certeza funddngeset configura a relacdo dos
atores sociais entre si e com 0 mundo, naquele®nsois: a de que os poderes regentes
da natureza e da existéncia (vida e morte) sdoesaturais, extrapolam as forcas
exclusivamente humanas. Estes poderes pertencetonaimio do sagrado e dos mitos
gue, nesses contextos, tém a funcao de contralestono dos homens e da sociedade. Os
espacos de ritualizacdo, de manifestacdo e de d@noucom o sagrado sdo, nessas
sociedades, cenérios de estabelecimento da ordzah eale revitalizacdo da légica que
mantém tal ordenacéo.

Assim, da mesma forma que as sociedades tradisjooaimundo moderno
também constréi suas instituicbes e instanciasrdenacdo social e, em seu excesso, as

multiplica. Nas sociedades contemporaneas, nova@snadidades, fundamentadas nos



saberes seculares, sobretudo no conhecimento déendientifico, sdo instauradas em
todos os espacos de socializacdo dos individugso&esso acelerado de dominacdo da
natureza destroi mitos e desafia os poderes dosesgeivlas, o estado permanente de
incerteza e as frequentes mudancas fragmentam rageetem esses espacos de
organizacao social. Embora ritualizados, tornarassencialmente efémeros e mutantes,
perdem o poder de fornecer respostas e segurargandividuos e, portanto, a
capacidade de gestédo da desordem, provocando wiedaste e um desamparo sociais.

O sagrado moderno, seres e objetos de adoracdessally tem sacralidade
efémera, mas, enquanto existe, fornece aos indisiduenergia motivadora de sua acéo,
para o bem ou para o mal. Nas atuais metamorfaseagtado, apontadas por Balandier
(1977b), alguns mitos entram em cena como vedetesiltbs juvenis. Eles s&o fonte de
entusiasmo e das praticas de transgressdo, praduzidm a intensidade e a
emocionalidade de seus espacos individuais, ouiva@sdede rito. Outras figuragdes do
sagrado apresentam-se na idolatria do excessoprdumo, da superacdo e da atracéo
pelo risco. Exibem-se nas diversas condutas des&p] como “sagrado selvagem”, em
gue as drogas, 0 sexo, a violéncia, sdo os prisapaios de manifestacdo, contrapondo-
se ao sagrado domesticado, das “ritualizacbes JaBALANDIER, op. cit. p. 235).

Nos espacos modernos de praticas rituais, as dtagdg®m atuam, em muitos
deles, como um elemento mediador do sagrado, deasfocultas as vezes alojadas no
interior do proprio individuo. Assim, as drogas ibditam a manifestacao de energia do
agir humano que substancia e € substanciada mpta Isocial. A comunicacdo com o
sagrado, através da droga, ocorre, principalmei® ritos que estimulam o sentimento
de onipoténcia, a busca do sucesso e de admiragamtade de vencer, requisitos da
nova competicdo (SENNETT, 1999 LASCH, 1983). Nessesis, individuais ou
coletivos, o sagrado também pode ser convocado gdasiar tensdes e abrandar a
angustia e o desamparo cotidianos. Muitas mang@ssafestivas e encontros sociais para

o consumo de drogas, liberadas ou proibidas, extraph esses espacos rituais.

CONSIDERACOES FINAIS



Na atualidade, intensifica-se a procura do sageashultiplicam-se os espacos de
rito. A funcdo da droga de mediacdo com as forca#tas permanece, mas os vinculos
dos sujeitos com as substancias, as formas e asmgmee de recorréncia ao uso, sofrem
significativas modificacdes. Naturalmente, paran@ée essa solicitacdo ampliada e
considerando os aparatos tecnologicos disponi\eiatmalidade, os tipos de drogas e
seus componentes quimicos que causam o0s efeitoswulesites, narcoticos e
alucinégenos, podem ser alterados, sofisticadopueados. A industria e o comércio
legais e ilegais das substéncias, que movimentaors@s milionarios, incrementam a
oferta e a demanda dos produtos. A forma intemsificle uso de droga, reconhecida com
dependéncia, é, portanto, especifica da contemgidade, evidenciando uma busca
insaciavel do sagrado ordenador que atribua ouldgesentido de existéncia aos atores

sociais.
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