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“ ‘Somos uma raca com duas padtrias’.
Imigrantes Afro-Mog¢cambicanos: Narrativas de
Vida e Identidade, e Percepcoes de um Portugal

pos-colonial”

Sheila Khan
University of Warwick

Centre for Research in Ethnic Relations

Resumo : O presente trabalho tem como objectivo a analise das vivéncias e narrativas
de identidade dos imigrantes afro-mocambicanos em Portugal, e pela qual se procura
recuperar possiveis respostas a questdes de indole complexa, quando muito, sO
debatidas sob o ponto de vista da nostalgia imperial, ou sob o signo da lusofonia: que
consciéncia e responsabilidade historicas tem Portugal perante aqueles que,

anteriormente assimilados, decidiram refazer as suas vidas e sonhos na sua antiga



‘matria’?; que consciéncia pds-descolonizacdo tem Portugal das identidades orfas e

culturalmente hibridas?; finalmente, o que ¢ hoje o Portugal pos-colonial?

Palavras-Chave: pos-colonialismo; colonialismo; narrativas de vida; identidade.

“Nos mulatos temos a parte branca e a parte negra,

faz parte da nossa natureza”

Imigrante afro-mogambicano

1.Introducao

No seu artigo sobre a guerra colonial, intitulado “As mulhres e a Guerra Colonial: Um
siléncio demasiado ruidoso”, Maria Manuela Cruzeiro pretende denunciar as “vdrias
camadas de siléncio com que a sociedade portuguesa fugiu ao encontro inevitivel com
a maior tragédia da sua contemporaneidade: a Guerra Colonial” (2004:31). Ainda nos
momentos introdutdrios ao seu artigo, a autora refere “ (...) que os povos felizes ndo tém
historia. E talvez porque nos queremos imaginar um povo feliz que temos um problema
com a historia, o que faz de nos um povo distraido e de pouca memoria. Por um
complexo jogo de luz e de sombras, rasuramos do longo passado episodios infelizes,
(...) e compensamos essa auséncia com fogos —fatuos de uma mitologia delirante”
(2004: 31). Estas duas passagens acima assinaladas indicam a alma deste paper, o acto

de romper, e de tornar “ruidoso”, a mudez do “espaco-tempo da lingua portuguesa”



(Santos, 2001: 23). Se a Guerra Colonial mantém-se, na contemporaneidade da
realidade portuguesa, uma tematica suspensa mas sedenta de encontrar espaco na vida
mental e social dos portugueses (Ribeiro, 2002, 2004; Cruzeiro, 2004; Neves, 2004;
Padilha, 2004), ja as narrativas de vida e identitarias dos imigrantes africanos, outrora
denominados como assimilados no sistema colonial portugués, e que optaram por
prosseguir com as suas vidas na sua antiga ‘matria’, revestem-se de um siléncio espesso,
que nem chega a ser cortante, pois a invisibilidade destas vidas estd ociosamente
sedimentada nos olhos da realidade portuguesa contemporanea e pos-colonial.

O presente trabalho tem como objectivo a anélise das vivéncias e narrativas' de
identidade dos imigrantes afro-mocambicanos em Portugal’, e pela qual se procura
recuperar possiveis respostas a questdes de indole complexa, quando muito, so
debatidas sob o ponto de vista da nostalgia imperial, ou sob o signo da lusofonia: que
consciéncia e responsabilidade histéricas tem Portugal perante aqueles que,
anteriormente assimilados, decidiram refazer as suas vidas e sonhos na sua antiga
‘matria’?; que consciéncia pos-descolonizagao tem Portugal das identidades orfas e

culturalmente hibridas?; finalmente, o que ¢ hoje o Portugal pds-colonial?

2. Reflexdo Teorica: O pos-colonialismo de lingua oficial portuguesa

O problema do pds-colonialismo em Portugal, ou, como a ele se refere Boaventura de
Sousa Santos, do pds-colonialismo “no espaco da lingua oficial portuguesa” (2001:40),
tem sido objecto de varios estudos de natureza literaria (Magalhaes, 2001,Leite, 2003;
Ribeiro e Ferreira, 2003; Ribeiro, 2004; Afonso, 2004), sociologica (Santos, 1994,
2001), e antropoldgica (Almeida, 2000, 2002; Bastos e Bastos, 2002). Também, a

questdo linguistica sobre a partilha da lingua entre o ex-centro colonizador — Portugal —

! Edward Said soube sabiamente fixar o valor e a fungdo catartica que a narrativa permite para a
compreensdo do devir histérico dos povos, sociedades e culturas que num certo espaco e tempo se
cruzaram: “appeals to the past are among the commonest of strategies in interpretations of the present.
What animates such appeals is not only disagreement about what happened in the past and what the past
was, but uncertainty about whether the past really is past, over and concluded, or whether it continues,
albeit in different forms, perhaps” (1994:1).

’Os dados apresentados nesta comunicagdo resultam de uma tese de doutoramento sob o titulo “Afiican
Mozambican Immigrants: Narrative of Immigration and Identity, and Acculturation Strategies in
Portugal and England”, elaborada na University of Warwick, Centre for Research in Ethnic Relations,
UK. Este projecto de investigac@o, pela sua pertinéncia e interesse, serviu como ponto de partida para
uma pesquisa de pos-doutoramento intitulada “African Mozambican Immigrants in the former
“motherland”: The portrait of a postcolonial Portugal?”, a ser desenvolvida na University of
Manchester, Department of Spanish and Portuguese Studies.



e as ex-‘periferias’ colonizadas — as antigas coldnias portuguesas — ndo tem passado
despercebida. Como prova desta crenca, de que a lingua representa um sentido de
confianga entre Portugal e as suas antigas colénias (c¢f. Martins, 2004)°, o termo
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lusofonia tem-nos visitado nos mais diferentes campos da sociedade portuguesa.

Vozes mais criticas alertam para o perigo associado ao termo lusofonia. No entender de
Alfredo Margarido (2000) a “inven¢do da lusofonia procura com algum desespero
devolver-nos uma parte [de um] espago” perdido pela incompeténcia politica, e que a
guerra colonial nos veio retirar através da experiéncia dolorosa de um nimero tragico de
perdas de vidas humanas, e relembrar pelos trauma do “império perdido” (Lourencgo,
2003). A explicacdo sobre a emergéncia da lusofonia ¢ apresentada por Alfredo
Margarido do seguinte modo:

“o discurso “lusofono” actual limita-se a procurar dissimular, mas ndo a eliminar, os
tragos brutais sobre o passado. O que se procura é recuperar pelo menos uma frac¢do
da antiga hegemonia portuguesa, de maneira a manter o dominio colonial, embora
tendo renunciado a veeméncia ou a violéncia de qualquer discurso colonial. Ou seja,
pretende-se manter o colonialismo, fingindo abolir o colonialista, gra¢as a maneira
como o colonizado é convidado a alienar a sua propria autonomia para servir os

interesses portugueses” (2000: 76).

A luz das palavras deste autor, o ‘discurso luséfono’ nio é mais do que um
paternalismo recalcado — moldura de um ‘colonialismo atrasado’ -, que procura re-
emergir mediante estratégias de diplomacia’, comunicacio entre povos, que se arrogam
de cordiais, solidarias e culturalmente inofensivas a memoria colectiva das gentes
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colonizadas: “ a maior parte dos missionarios da lusofonia agem como se ndo

’ Numa recente entrevista, o jovem escritor angolano Ondjaki comenta o piso escorregadio que a lingua
portuguesa encontra no terreno da globalizacdo ao salientar que “Em Angola, a lingua portuguesa desfaz-
se e refaz-se com um sentido muito proprio, neste momento, esta a sofrer os efeitos da globaliza¢d”
(Martins, 2004: 16).

* Nomeadamente, com a criagio da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP), em 17 de
Julho de 1996, com sede em Lisboa.

° Na mesma entrevista concedida ao Jornal de Letras, o escritor angolano Ondjaki, questiona-se da
fertilidade humana e cultural que o termo lusofonia e a CPLP porporcionam aos interlocutores de lingua
oficial portuguesa, pois no seu entender: “hd um aproveitamento politico da Lusofonia, como associagoes
que ndo tém eco nem expressio. E o caso da Comunidade de Paises de Lingua Portuguesa (CPLP) e de
outras associagoes que apenas servem de pretexto a actos que sao meramente politicos ou diplomaticos.
Ndo se faz qualquer esfor¢o no sentido de fomentar grandes trocas ao nivel do livro, da pintura e da
educagdo. Nao sou gestor ou economista, mas penso que se podia trabalhar no sentido de um mercado
comum cultural. Eu ndo sei se um camponés do Sul de Angola ou se um camponés do Alentejo sabem o
que ¢ a CPLP....” (Martins, 2004: 17).



tivéssemos atrds de nos uma longa historia de relagbes polémicas com aqueles que
escolheram falar portugués” (2000: 6). Enfim, uma procura lus6fona que nao espelha
da parte de Portugal uma preocupa¢do em entender o Outro, o Outro assimilado,
colonizado, hibrido, espelho e produto de um colonialismo semiperiférico (Santos,
1994, 2001), mas a ansia por uma “mitologia delirante” (Cruzeiro, 2004:31), pela
ressureicao do “império como imagina¢do do centro” (Ribeiro, 2004: 15), seja este
império uma imagem territorial, ou um imperialismo como ‘facto mental’ (Pessoa,
1993: 231), espiritual (Ribeiro e Ramalho, 2001), baseado “ndo na natureza politica e
no poder economico da nagdo que o lidera, mas na sua diferenca cultural; ndo na

durabilidade, mas na atemporalidade” (Ribeiro, 2004:111).

Com palavras que espelham uma certa reticéncia, mas desta vez no que diz respeito a
existéncia de um pos-colonialismo em Portugal, Boaventura de Sousa Santos (1994,
2001) alimenta esta visdo deixando claro que o pds-colonialismo de lingua oficial
portuguesa ¢ discursiva e narrativamente aceitavel pela sua singulariedade historica e
colonial — “um pods-colonialismo situado” (Santos, 2001: 45) —, que o isola dos critérios
estabelecidos pelas caracteristicas da era pos-colonial, hegemonicamente definida e
protagonizada pelo pods-colonialismo anglo-saxonico. Glosando a posicdo Boaventura
de Sousa Santos, a idiossincracia pos-colonial no caso portugués ancora-se a invulgar
natureza da histéria do seu colonialismo-progenitor, como um colonialismo semi-
periférico, equilibrando-se num jogo malabarista de representa¢ds de centro — no caso
das suas possessdes africanas — e de periferia® — no que respeita s percepgdes e
imagens que outras poténcias europeias criavam de Portugal. No entender deste

socidlogo:

6 Representagdes de periferia e, no contexto das relagdes politicas e diplomaticas entre Portugal e
Inglaterra, de subalternidade para defesa dos territorios africanos do império portugués. O romance,
Nagao Crioula, A Correspondéncia Secreta de Fradique Mendes, do escritor angolano José Eduardo
Agualusa, espelha bem este clima de prudéncia no periodo anterior ao Ultimatum britanico de 1890,
assim como o siléncio portugués relativo as suas pretensdes africanas era encarado como performance
fulcral para um ‘império como imaginagdo do centro’ : “A minha resposta é ndo. Ndo, ndo posso
escrever para a tua revista um artigo sobre “A Situacdo Actual de Portugal em Africa”. E muito
rapidamente, porque jd te vejo irado a puxar da pistola, explico porqué.

Receio, meu bom amigo, ndo ser do interesse de Portugal que o mundo conheca a presente situag¢do das
nossas colénias. Nés, Portugueses, estamos em Africa por esquecimento : esquecimento do nosso
governo e esquecimento dos governos das grandes poténcias. Qualquer ruido, mesmo o pequeno rumor
de um pequeno artigo na Revista de Portugal, e corremos o risco de que a Inglaterra descubra que no
territorio portugués da Zambézia ndo ha Portugueses — e la ficaremos nos sem a Zambézia.

O meu siléncio, portanto, é patriotico. Se permanecermos quietos e calados pode ser que o mundo,
ignorando que ndo estamos no Congo, na Zambézia ou na Guiné, nos deixe continuar a ndo estar ld”
(Agualusa, 1997: 131).



“o facto de Portugal ter sido, durante muitos séculos, simultaneamente o centro de um
grande imperio colonial e a periferia da Europa é o elemento estruturante bdsico da
nossa existéncia colectiva. Portugal foi o unico pais colonizador a ser considerado por
outros paises colonizadores como um pais nativo ou selvagem. Ao mesmo tempo que 0s
nossos viajantes diplomatas e militares descreviam os curiosos hdbitos e modos de vida
dos povos selvagens com quem tomavam contacto no processo de construgdo do
império, viajantes diplomatas e militares da Inglaterra e da Franga descreviam, ora
com curiosidade, ora com desdém, os habitos e modos de vida dos portugueses, para
eles tdo estranho ao ponto de parecerem pouco menos que selvagens” (Santos, 1994:

59-60).

Se o pods-colonialismo portugués ¢ per si um “pos-colonialismo situado”, quais os
critérios que o marginalizam ou distanciam daqueles propostos pela hegemonia do caso
anglo-saxonico? E, em que medida pode, ndo obstante estas medidas de desvio-padrao
pos-coloniais, Portugal legitimamente reclamar-se de uma participagdo e inser¢ao nas

narrativas historicas do pds-colonialismo padrao?

2.1 Desassossegos de um Pos-Colonialismo Portugués: ‘Um Prospero

Calibanizado’’

Originariamente, o termo pds-colonialismo referia-se, por um lado, a um periodo
especifico, principalmente ao fim do colonialismo do século XX, aquele que marcou a
experiéncia de grande parte de Africa e de de grandes extensdes da Asia e, por outro, ao
fim das ilusdes dos projectos nacionais levados a cabo nos paises africanos recém
independentes (Almeida, 2000: 231). Contudo, este termo evoluiu no sentido de registar
e realcar outras preocupacdes e reivindicagdes cruciais, pois no entender de Ashcroft et
al. (1998):

“post-colonialism deals with the effects of colonization on cultures and societies. As
originally used by historians ... had a clearly chronological meaning, designating the
post-independence period. However, from the late 1970s the term has been used by

literary critics to discuss the various cultural effects of colonization” (1998: 186).

7 Expressdes retiradas do artigo de Boaventura Sousa Santos (2001), ‘Entre Prospero e Caliban:
Colonialismo, pos-colonialismo e inter-identidade”.



Dessas reivindicagdes emergentes na era pos-colonial fazem parte as seguintes:

a) o pos-colonialismo surge como a exigéncia de dar lugar as vozes subalternas, de
orientar os esfor¢os no sentido de privilegiar as vivéncias e as trajectorias
daqueles que o mundo — digamos, colonial — marginalizou e silenciou;

b) desconstruir, repensar, redimensionar ¢ rever as narrativas mestras propostas
pelo eurocentrismo (Subaltern Studies Group, 1996; Spivak, 1990; Almeida,
2000);

c¢) repudio do orientalismo como redu¢do a uma esséncia sem histéria, assim como
do nacionalismo (Subaltern Studies Group, 1996; Almeida, 2000);

d) a narrativa mestra seria a da modernidade, tanto na versao burguesa, como na
versdo marxista (Subaltern Studies Group, 1996; Almeida, 2000);

e) assercao das identidades do terceiro mundo como relacionais mais do que
essenciais, transferindo o enfoque da “origem nacional” para a “posi¢do do
sujeito” (Almeida, 2000; Santos, 1994);

f) negagdo das distingdes bindrias do tipo centro/periferia, nds/outros,
metropole/colonia, privilegiando espagos de negociagdo, hibridismo entre os ex-

centros colonizadores e as ex-periferias africanas (Spivak, 1990; Dirlik, 1997).

Levando em consideragao as anteriores exigéncias do pds-colonialismo, Boaventura
Sousa Santos reclama uma cuidadosa atengdao na analise da historia da colonizagdo
portuguesa. Segundo o mesmo autor, o colonialismo portugués foi em si um
colonialismo que em muito fermentou entre o colono e o sujeito colonizado relagdes
baseadas no hibridismo, na negociagdao, na ambivaléncia e, curiosamente, na imita¢ao
do Outro-colonizado — por exemplo, mediante o processo de cafrealizagio® — como
meio de sobrevivéncia do império que aquele — o colono -, supostamente, servia e
representava. Contrariamente ao colonialismo britanico, salienta o socidlogo, que se

estruturou por uma auséncia de hibridismo racial e cultural assente na “polariza¢do

¥ Como observa Rui de Azevedo Teixeira (1998): “o império portugués ... devido a escassez demogrdfica
da sua componente liderante europeia, ndo raro teve de entrar em compromisso com chefes tribais e
acabou por permitir a miscigenagdo (quase exclusivamente no sentido homem branco — mulher indiana,
chinesa, negra ou india). E por necessidade que Portugal se torna percursor da multirracialidade, da
multietnicidade e do multiculturalismo; ndo é sem hipocrisia que Portugal instiga uma cultura de
mesticagem que tera em Gilberto Freyre e no Luso-Tropicalismo ... a sua mais consistente expressao
analitica” (1998: 27-28).

Sobre a teoria Lusotropicalista de Gilberto Freyre e a sua recep¢do em Portugal, durante o regime do
Estodo Novo ¢ a sua ideologia colonial, ver Claudia Castelo, O Modo Portugués de Estar no Mundo — o
Lusotropicalismo e a ldeologia Colonial Portuguesa (1933-1961). Porto, Afrontamento.



extrema entre colonizador e colonizado, entre Prospero e Caliban, uma polariza¢do
que ¢ tanto uma pratica de representagdo como a representa¢do de uma pratica”
(Santos, 2001: 41), e cujo o rosto do seu pos-colonialismo se ergue como uma viva
reclamagdo por um espago hibrido, relacional, comunicador de identidades em criativo
dinamismo ¢ nao fossilizadas em esséncias identitarias, o pds-colonialismo portugués
ndo pode reclamar-se qualquer latitude de celebracdo, por excesso das praticas de
ambivaléncia, interdependéncia e de hibridagdo, comummente vistas como atributos do

seu colonialismo-progenitor.

Pese embora o terreno escorregadio para uma possivel atribuicao do estatuto de espaco
pos-colonial, a historia do colonialismo portugués transporta a chave para uma abertura,
que permite a Portugal o direito de se nomear como personagem participante da era pos-
colonial. De acordo com Boaventura Sousa Santos, Portugal ndo era sémente um
Prospero — um poténcia europeia colonizadora -, mas e simultaneamente, um Caliban —
um universo subalterno — aos de outros Prosperos. Deste modo, segundo a leitura de
Boaventura Sousa Santos, Portugal encerra em si uma dupla identidade, ja que:

“a identidade do colonizador portugués ndo se limita a conter em si a identidade do
outro, o colonizado por ele. Contém ela propria a identidade do colonizador enquanto
colonizado por outrem. ... o Prospero portugués ndo é apenas um Prospero
calibanizado, é um Caliban quando visto da perspectiva dos Super-Prosperos

europeus” (Santos, 2001: 42).

Por outras palavras, segundo a perspectiva das grandes nagdes colonizadoras europeias,
Portugal tal como as periferias africanas unem-se pela imagem comum do selvagem, da
personagem cujas vivéncias sociais e culturais sdo percepcionadas como periféricas a
uma Europa Central forte e civilizada. Enfim, uma nac¢ao europeia com uma identiadade
terceiro mundista, com um modus vivendi que, mediante episddios historicos marcantes
(e.g. O Ultimatum de 1890), espelha a sua postura subalterna e identidade ambivalente.
Seguindo esta rota, como sujeito colonizador-colonizado, como voz sublaterna, como
nacdo colonial categorizada por uma identidade de terceiro mundo, Portugal pode,
legitima e inequivocamente, reivindicar a sua inser¢ao nas narrativas pos-coloniais, de
modo a reverter, repensar, redimensionar e desconstruir as narrativas mestras propostas

pelo eurocentrismo hegemoénico (Subaltern Studies Group, 1996; Spivak, 1990;



Almeida, 2000), que pelo o dominio dos discursos coloniais’ pretendeu ‘orientalizar’

(Said, 1978) esta nacao colonial europeia.

Seguindo a estrada analitica do pds-colonialismo de lingua oficial portuguesa, ¢
possivel avistar-se duas vias que, apesar da sua aparente bifurcagdo, se sobrepdem e se
conjugam para o reforco do argumento que venho desconstruindo sobre o direito de
Portugal se auto-denominar como espago pods-colonial. A primeira destas vias
bifurcadas, diz respeito a imagética representacional que assume Portugal como uma
nacdo colonizadora-colonizada e que, por conseguinte, outorga ao caso portugués o
direito de se re-inventar ao quebrar as grades do eurocentrismo hegemonico, e de se
conceder uma voz que outros Prosperos pretendiam subalternizar e tornar periférica. A
segunda via bifurcada, conduz-nos ao encontro de um Portugal, ndo como colonizador-
colonizado, mas como colonizador-colonizador. Aqui, ao nivel deste poder que
coloniza, Portugal pratica o que nele €, por outros poderes, sobejamente praticado: a
subalternidade, a marginalizacdo e o acto de periferizar e ‘orientalizar’ o Outro. No
entanto, Portugal, como império colonial, vai mais longe nesta sua ambicdo de
subalternizar o Outro, ao conceder a esse Outro a sua propria identidade: a do
colonizador-colonizado. Neste acto de concessdo dos seus atributos identitarios ao ser
colonizado, Portugal como nagdo colonial fertiliza o terreno social e cultural com
identidades que, tais como o seu progenitor, sdo duais, pois incorporam em si a
ambivaléncia do pai colonial: o serem o espelho do colonizador, mas com uma
identidade imposta e experienciada de colonizado'’. Desta fertilizagdo colonial, emerge
0 que a historia do colonialismo portugués assinala como o fendmeno da assimilagao
cultural dos povos da Africa portuguesa colonizada, ou por outras palavras, a categoria
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identitaria do assimilado’ ', que Boaventura Sousa Santos define como:

Ao nivel dos discursos orientalizantes de Portugal como nagdo periférica, Boaventura Sousa Santos
real¢a que: “no dominio dos discursos coloniais, a subalternidade do colonialismo portugués reside no
facto de, a partir do século XVII, a historia do colonialismo ter sido escrita em inglés e ndo em
portugués. Isto significa que o colonizador portugués tem um problema de auto-representa¢do algo
semelhante ao do colonizado pelo colonialismo britdnico” (Santos, 2001: 27).

' Na definicdo de Boaventura Sousa Santos: “o assimilacionismo é uma construgdo identitdria assente
num jogo de distancia e de proximidade do colonizado em relagdo ao colonizador” (Santos, 2001: 70).

" Note-se que nem todos os individuos de origem africana faziam parte desta categoria de assimilado.
Para a obtencéap deste estatuto, o Estado colonial exigia dos requerentes o respeito a alguns critérios, tais
como a negacdo das origens africanas, o saber ler, falar e agir correctamente na lingua oficial do
colonizador. Para uma leitura mais pormenorizada, ver Eduardo Mondlane (1995), Lutar por
Mogambique. Maputo, Colec¢do “Nosso Chao”.



“o prototipo da identidade bloqueada, uma identidade entre as raizes africanas a que
deixa de ter acesso directo e as op¢oes de vida europeia a que so tem um acesso muito

restrito. O assimilado ¢, assim, uma identidade construida sobre uma dupla

desidentificagdo” (Santos, 2001: 70).

Partindo da leitura, aparentemente bifurcada, das duas vias constituintes do
colonialismo portugués, torna-se fundamentada a participagao de Portugal, como sujeito
que recusa esculpir-se na exclusividade de um narrador homodiegético e
autodiegético'”, e que na arena contempordnea pos-colonial procura um equilibrio
dialogal com a sua realidade multifacetada. Isto ¢, a vertente pds-colonial no caso
portugués ¢ duplamente viavel, por um lado, pelo repiidio das narrativas mestras do
eurocentrismo que caracterizava Portugal como nacdo periférica, ainda que, como
outras poténcias, era um pais colonizador, e, por outro, pelo assumir da
responsabilidade das suas praticas coloniais, que ao subalternizar o Outro, mais ndo fez
do que criar um Outro-semelhante num jogo obsessivo e perturbador de identidades
hibridas e ambivalentes, que num traicoeiro malabarismo tornava-as ora colonizadoras —
porque espelhos do colonizador -, ora colonizadas. O didlogo audivel da existéncia
destes hibridismos identitarios oriundos, quer da primeira via colonizador-colonizado,
que da segunda colonizador-colonizador permite ndo sé sossegar os desassossegos de
ambas as partes dialogantes — Portugal e o Outro-seu-semelhante -, assim como re-

dimensionar e re-avaliar as duas vozes subalternamente silenciadas.

Parece-me que esta partilha de narrativas pos-coloniais ¢ realizavel no ambito de uma
reflex@o tedrica. No entanto, no campo onde decorrem as vidas, as expectativas, os

projectos, os sonhos dos comuns dos mortais, sera este didlogo viavel? Ou, por outras

"2 Fago o uso interdisciplinar da tipologia proposta por Gérard Genette, que divide os narradores em
autodiegéticos, homodiegéticos e heterodiegéticos. No primeiro caso, trata-se do narrador que ¢
simultaneamente o protagonista; no segundo, o narrador participa da histéria mas ndo como personagem
central; e, no ultimo caso, o narrador ¢é estranho a histéria que narra (Genette, 1977, Figures 111, Paris, Ed.
du Seuil). Transferindo esta tipologia da performance do narrador na enuncia¢do de uma diegese, duas
leituras de Portugal narrador oferecem-se na histéria do colonialismo portugués. Ao nivel da perspectiva
homodieggética, Portugal ¢ a imagem do Prospero calibanizado, silenciado pela autoriedade narrativa dos
Prosperos- Prosperos. Enquanto que, ao nivel autodiegético, Portugal ¢ o personagem protagonista de
uma narrativa onde este assume a figura de um Prospero, que submete outros personagens a uma
constante subalternidade. Esta representacdo de um Portugal reinante, imperador e superior no universo
africano ¢ sobejamente explorada pelos escritores da literatura portuguesa dita colonial, nomeadamente,
na fase doutrinaria da mesma (ver Francisco Noa, Império, Mito e Miopia — Mog¢ambique como inveng¢do
literaria, 2002, pp.61-67; Margarida Calafate Ribeiro, Uma Historia de Regressos — Império, Guerra
Colonial e Pos-Colonialismo, 2004, pp.137-143).
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palavras, serd que existe uma empatia, compreensdo mutuas, que permitem uma
aproximacao visivel entre Prospero e Caliban, considerando que ambos partilham o
estigma do colonizado? Que consciéncia tem Portugal da existéncia destes Outros-seus-
semelhantes? Finalmente, o que ¢ hoje o Portugal pds-colonial, na opinido daqueles que

decidiram prosseguir com as suas vidas no pais do seu pai colonial?

“Eu pensei que Mo¢ambique era Portugal”

Imigrante afro-mogambicano

3. Imigrantes Afro-Moc¢ambicanos — Narrativas de Vida e de Identidade

Nao cabe no ambito desta comunicacdo uma revisao histérica da politica colonial
defendida durante o Estado Novo nas suas possessdes africanas, mais precisamente, no
que se relaciona com o caso mogambicano. No entanto, na inten¢do de contextulizar o
leitor na reflexdo que, aqui, se pretende elaborar, apresentar-se-4 de uma forma concisa
alguns aspectos de cariz historica-socidloga do modus vivendi dos assimilados, tendo

em conta, os objectivos propostos neste trabalho.

Com o Acto Colonial de 1930 ¢ com a Carta Organica do Império Colonial Portugués
de 1930, a sociedade mogambicana foi, a partir daquele momento, colonialmente
arquitecturada em trés distintos patamares sociais: num primeiro patamar, localizavam-
se os portugueses brancos, num segundo patamar, os designados assimilados, fossem
estes mesticos, negros assimilados (Penvenne, 1989) e indianos, finalmente, num

patamar mais inferior, encontrava-se a chamada populagao indigena.

Aparentemente, o termo assimilado transportava em si a accdo de se “fornar

semelhante” (Rocha, 1996), isto é, tratava-se, no entender de Aurélio Rocha, citando na
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sua observagdo a definicdo de Eduardo Mondlane, “de um projecto cultural que,
segundo Eduardo Mondlane, possibilitava ao assimilado [de] ‘legalmente beneficiar de
todas as facilidades dos brancos, e supostamente ter as mesmas oportunidades

132 (Rocha, 1996: 317). Contudo, desta indcua pratica do

educacionais e de progresso
sistema portugués de classificacdo colonial, encobria a realidade ambigua a que estavam
sujeitos os assimilados. De regresso as palavras de Eduardo Mondlane, verifica-se que
ao assimilado exigia-se o despir-se das suas origindrias vestes africanas, no que diz
respeito aos costumes, a lingua, ao modo de estar, de ser e de sentir nativosM,
concedendo-lhe uma vida de supostas prerrogativas, beneficios, cuja a experiéncia da
mesma lhes era, constante e regularmente, roubada, controlada, cerceada, e que os
afastava, a estes, dos seus semelhantes nativos, a populacdo indigena:

“O proprio conceito de “assimilagdo” ndo é tdo racial e tdo liberal como os seus
apologistas sugerem. Ele implica a ndo aceita¢do do africano como africano. Em troca
dos privilégios duvidosos ..., de acordo com a lei ele deve viver segundo um estilo
inteiramente europeu; nunca deve falar a sua propria lingua, e ndo deve visitar as
casas dos seus familiares ndo assimilados. Uma das contradi¢oes absurdas do sistema
é que, apesar de ndo receber o mesmo tratamento que um branco, exige-se que ele se
identifique completamente com os brancos. Um assimilado conta: “Nos ultimos anos da
escola secundaria, eu era praticamente o umico africano que restava na turma.
Costumava ter notas inferiores aos rapazes brancos fazendo o mesmo trabalho. Os
meus colegas brancos ndo viam nada de errado nisto. Ao mesmo tempo, conversavam a
minha frente sobre “aqueles pretos ignorantes”, referindo-se aos ndo assimilados
africanos, e ndo se apercebiam de como isto era doloroso para mim como assimilado”

(Mondlane, 1995: 48-49).

Como referido em nota de rodapé, esta comunicacdo fundamenta-se nos dados
compilados no seguimento de um trabalho de doutoramento, sobre as narrativas de

vida e de identidade, e estratégias de aculturacdo de imigrantes afro-mog¢ambicanos em

'3 Eduardo Mondlane, Lutar por Mogambique. Lisboa, Sa da Costa Editora, 1977, pp. 45-46.

' Para Eduardo Mondlane, a assimilagio era o “reconhecimento oficial da entrada de uma pessoa para a
“comunidade lusiada”: com isso ela tem acesso a todas as facilidades dos brancos e supostamente tem
as mesmas oportunidades educacionais e de progresso. Para conseguir este novo estatuto, a pessoa deve
satisfazer as seguintes condigdes: 1. Saber ler, escrever e falar portugués fluentemente. 2. Ter meios
suficientes para sustentar a sua familia. 3. Ter uma boa conduta. 4. Ter a necessaria educagdo e habitos
pessoais e sociais de modo a tornar possivel a aplicacdo do direito publico e privado em vigor em
Portugal. 5. Requerer a autoridade administrativa da sua darea, que por sua vez o enviara ao governador
do distrito para aprovagdo” (1995: 47-48).
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Portugal e em Inglaterra. Nao querendo descurar, ou, relegar para segundo plano as
contribuicdes valiosas de Eduardo Mondlane, penso ser de grande interesse escutar as
narrativas da vida real experienciada por aqueles que viveram as ambiguidades e
contradigdes do sistema colonial de assimilagdo. Para alguns destes imigrantes'”, na
altura, observadores participantes do assimilacionismo colonial portugués, a vivéncia
das restricdes impostas, quer sociais, quer econémicas e, até mesmo de interaccdo no
espaco publico, assume, no nosso tempo pos-colonial, o papel privilegiado de
questionar um sistema que, outrora, se envadecia de ser ndo racista, multirracial, e
centro de um império perfeito:

Valentina: “Agora, os assimilados, ok, iam a escola, depois, parece que o acesso ao
ensino secunddrio e universitdrio — ndo é parece, é mesmo — ndo era fdcil, entdo muita
gente ficava assim no meio, pendurado, ..., ndao usufruiam daquilo que deveriam

usufruir como assimilados”.

Jalio: “Sofriamos, naquela altura, muita discrimina¢do, via-se muito racismo
Muitas vezes, ndo podiamos partilhar dos mesmos locais publicos, como restaurantes,

ou bares, ou cafés. ...isso ... provocava um certo atraso e complexo...”.

André: “...em Mog¢ambique, nos viviamos numa sociedade que, aparentemente, dizia-
nos que ndo havia apartheid encoberto. ...por exemplo, nas listagens havia um factor
que sobressaia muito que era a classificagdo dos alunos, quando saiam as pautas ...
com indicagoes que eu me recordo: era E, M, A,1, e o que é que isto quer dizer? Quer
dizer que, o E era o europeu, M que era o mestico, o A que era o asidtico, e o I que era
o indigena ... ndo havia apartheid, mas sentia-se que havia uma divisdo .... O que é isto

sendo o apartheid?”.

No tocante a percep¢ao das suas identidades, muitos destes entrevistados nao hesitam
em avivar nas suas memorias os lapsos e siléncios culturais que a politica de
assimilag¢do acirrava, ao instigar nestes individuos “aspectos ridiculos e tragicos de
imita¢do” (Rocha, 1996: 324), dos valores ocidentais, europeus, enfim, dos valores do

colono, do homem branco. A par de um total desconhecimento da historia, da geografia,

5 A fim de evitar quaisquer possibilidades de identificacdo dos entrevistados, optou-se por lhes atribuir
nomes ficcionais.
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dos universos linguisticos, da cultura civilizacional do seu bergo africano'®, emerge um
espago altamente eivado de vaidade, arrogancia e superioridade por parte dos
assimilados, quer mesticos, quer negros, manisfestadas “muitas vezes sob uma forma
muito dura por um profundo racismo face aos seus irmdos de cor (mas ndo de
condi¢do)” (Rocha, 1996: 324). Referindo-se, claramente, a este facto de divisdo racial
entre a populagcdo autoctone, e de afastamento cultural da sua cultura de origem
africana, alguns imigrantes afro-mogambicanos transportam nas suas identidades o
sentimento de que:

Paula: “afinal nao somos nos que mandamos no nosso pais, sao outras pessoas, porque,
nessa altura, a historia que eu aprendi era a historia de Portugal, sabia a historia de
Portugal toda e ndo sabia a de Mog¢ambique, conhecia os rios todos de Portugal, e nao

conhecia os da minha terra, portanto, eu pensei que Mogambique fosse Portugal”.

André: “...nos ndo tinhamos exacta consciéncia de sermos africanos, quais seriam os

nossos valores”.

Amalia: “Ha mulatos que tém a mania de estranhar o seu proprio irmdo. Porque, ele

foi de um europeu, depois, ha rivalidades, porque ‘eu sou mulato, porque eu tenho o

' Este rompimento com a seio materno africano, a Mée-Africa, foi poeticamente chorado no poema de
Noémia de Sousa, intitulado Sangue Negro. Neste poema, a poetisa langa-se num grito profundo na
tentativa de um pedido de perddo, um acto, que na soliddo e vazio culturais langados no esperma do pai
colonial, busca o “sangue negro, o sangue barbaro” ignorado pelo sujeito que sofre, pelo ser que anseia o
retorno ao sangue de sua Mie-Africa “...misteriosa, natural” (poema citado por Mondlane, 1995: 51):

O minha Africa misteriosa, natural

Minha virgem violentada!
Minha mde! ...

Como eu andava ha tanto desterrada

de ti, alheada, distante e egocéntrica

por estas ruas da cidade engravidada de estrangeiros
Minha mae! perdoa!

Maie! minha mae Africa,

das cangoes escravas ao luar,

Néo posso, NAO POSSO, renegar

o sangue negro, o sangue barbaro

que me legastes ...

Porque em mim, em minha alma, em meus nervos,
ele é mais forte que tudo !

Eu vivo, eu sofro, eu rio,

através dele.
MAE !
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cabelo escorrido, ndo tenho carapinha’. Em Mocambique, havia muitos mulatos que

estranhavam o seu proprio irmdo. Ele, o mulato, tinha vergonha de apresentar a outras
‘ N L3 ~ B . .

pessoas que ‘este € o meu irmdo’, mandava-lhe comer na cozinha, escondido quando

viessem visitas, familiares e amigos, esses eram tratados como criados, como

empregados. Quer dizer, tinham vergonha. Foi muito triste o racismo”.

Sofia: “Havia, havia distingdo entre negros e mulatos. Havia, ndo so entre negros e
mulatos, mas entre os proprios mulatos. Havia uns que se consideravam mulatos de
primeira, tinham um bom estatuto, quer dizer, porque estavam em bons empregos,

tinham uma vida financeira muito boa, e diziam-se mulatos de primeira”.

3.1 Rumo a uma Africanidade Perdida? — Percep¢coes da Independéncia em

Moc¢ambique

Para muitos destes mogambicanos, a chegada da independéncia de Mocambique (25 de
Junho de 1975) foi recebida com satisfacao, como “uma dadiva caida do céu”, com a
euforia de quem percepciona este acto de se tornar independente como um facto
merecido. Para muitos deste sujeitos coloniais, a independéncia do seu pais trazia a
promessa de uma nova sociedade mogambicana, sem contradi¢cdes, sem amgibuidades
praticadas e astutamente impostas pelo colonialismo portugués. A leitura atenta das
descri¢des narrativas de cada participante, sobre a recep¢ao do novo governo, ¢ do seu
novo rosto — FRELIMO'” -, que orientara o destino deste pais recentemente livre e pos-
colonial, assinalam, por um lado, uma entrega pessoal ao novo projecto de constru¢dao
de uma nova sociedade, e, por outro lado, a manifestacio de um orgulho crescente e
forte em ser e identificar-se como mogambicano. No tocante a este ultimo aspecto, ¢
possivel verificar a partir da andlise das entrevistas, um uso abusivo e repetitivo da

~ . . . .18
expressdo ‘mogambicano’. Como bem observou Catherine Riessman, a narrativa

7 Frente de Libertagdo de Mogambique.

'8 Para Ellis ¢ Bochner uma narrativa é sempre um trabalho de criagio de tempos paralelos e de
experiéncias cronologicamante acasaladas, de deconstrucdo e mediagdo: “given the distortions of memory
and the mediation of language, narrative is always a story about the past and not the past itself” (2000:
745). Apresentado uma similar aproximagao tedrica ao conceito de narrativa, David Carr reclama o papel
importante que o trabalho narrativo desempenha na trajectéria de vida dos sujeitos sociais, quando
observa que a narrativa ¢ essencial na medida em que a coeréncia vivencial “seems to be a need imposed
upon us whether we seek it or not” (Carr, 1986, citado por Ellis e Bochner, 2000: 746).
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como organizagdo pessoal das experiéncias subjectivas e do contacto com outros
mundos sociais, desenvolve-se como um processo que permite, aos seus narradores,
construir um certo sentido de coeréncia, de uma certa continuidade a nivel do registo da
historia de vida de cada ser humano e, acima de tudo, uma forma de acertar os ponteiros
no processo dinamico da identificagdo emocional e social com o mundo circundante.
Neste sentido, defende a autora que “individuals construct past events and actions in
personal narratives to claim identities and construct lives” (Riessman, 1993: 2).
Observe-se alguns desses desabafos narrativos:

Sofia: “Ao principio, até direi, estava engajada no processo da independéncia, porque
eu também estava, realmente, com vontade que Mog¢ambique se tornasse um pais
independente, um pais livre para nos, mo¢ambicanos, desenvolvermos aquilo que nos

considerdavamos que era nosso’.

Agostinho: “Mog¢ambique é para os mogambicanos, sdo os mogambicanos que tém de
reinar, sdo os mog¢ambianos que tém de criar rules naquele pais, sdo os mogambicanos

que tém que levar aquilo para a frente”.

André: “tivemos um posi¢ao muito radical, tomdamos rapidamente muita consciéncia,
quisemos ser todos politicos, quisemos ser nacionalistas, partimos todos com sendo

socialistas, cem por cento mogambicanos”.

Gradualmente, o divorcio, entre as posi¢des ideologicas e programaticas propostas pela
FRELIMO e seus dirigentes politicos, e as expectivas daqueles que viam na
independéncia um espaco de liberdade, coesdo e estabilidade, instaura-se como uma
realidade a qual ndo se podia fechar os olhos, repetidamente ignorar e avangar com a

vida como se nada estivesse a acontecer. Para os narradores deste trabalho a

No prefacio ao seu livro, The Cambridge Introduction to Narrative, H. Porter Abbot, refere que: “the
purposes of this book is to help readers to understand what narrative is, how is it constructed, how it acts
upon us, how we act upon it, how it is transmitted, how it changes the medium or the cultural context
changes, and how it is found not just in the arts but everywhere in the ordinary course of people’s lives,
many times a day” (2002: xi). Roland Barthes, definiu a narrativa como um fenémeno presente ao longo
da historia do ser individual, de um grupo, de uma sociedade e da propria humanidade, neste sentido
comenta o autor: “...narrative is present in every age, in every place, in every society, it begins with the
very history of mankind and there nowhere is nor has been a people without narrative. All classes, all
human groups, have their narratives, enjoyment of which is very often shared by men with different, even
opposing, cultural backgrounds. Caring nothing for the division between good and bad literature,
narrative is international, transhistorical, transcultural: it is simply there, like life itself” (Barthes, 1966,
citado por Sontag, 1982: 251-2).
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independéncia foi um capitulo, na histéoria de Mogambique, social, cultural e
economicamente  mal-gerido, erroneamente interpretado por aqueles cuja
responsabilidade era por em pratica as directivas do novo governo, sem a necessidade
de recorrer a actos de discriminagdo racial’’, de censura e de agressdo da liberdade
individual™:

Ana: “eu tentei aguentar aquela situagdo da falta de géneros alimenticios, enfim, ndo
era sO eu, porque eu notava que eram todos os mogambicanos: alimentagdo,

medicagao, tudo, o estudo era precario...”.

Agostinho: “erros de andarem a discriminar...andarem a perseguir, ndo deixarem que
as pessoas tivessem opg¢oes politicas livres.... Possivelmente, tinha sido uma estratégia

da Frelimo, que era limpar as mentalidades”.

Julio: “um partido que comega a tomar conta de nos proprios, entdo, isso vai-nos

obrigar a mudar de personalidade”.

Se a participacdo, euforicamente sentida e desejada, no projecto de constru¢cdo de uma
nova sociedade mog¢ambicana impulsou, num primeiro momento, uma identificacao
colectiva com uma certa africanidade e mogambicanidade, gradualmente, inicia-se um
processo de desidentificagdo com a nova realidade vigente, um acto de questionar sobre

se esta nova sociedade era aquela tdo almejada a seguir a derrocada do colonialismo

' Ja durante o tempo do governo de transigdo para a governagio de Mogambique, Samora Machel, o lider
da FRELIMO - assumiu a lideranga do partido depois da morte de Eduardo Mondlane em 1969, tornou-
se o primeiro presidende de Mogambique, desde 1974 ate 1986, ano da sua morte; desde entdo, Joaquim
Chissano assumiu a presidéncia de Mogambique — apresenta o seguinte discurso: “A primeira palavra que
lhes queremos transmitir é uma palavra de tranquilidade e de confian¢a. A FRELIMO nunca lutou
contra o Povo Portugués ou contra a ragca branca. A FRELIMO é a organizagdo de todos os
mogambicanos sem distingoes de raga, de cor, de etnia ou de religido. A nossa luta sempre se dirigiu
contra o sistema colonial de opressao e de exploragdo” (Samora Machel, (1974: 8), Mensagem ao Povo
de Mogambique — Por Ocasido da Tomada de Posse do Governo de Transi¢do em 20 de Setembro de
1974.

2 Armando Artur, escritor mogambicano, descreve num entrevista concedida a Michel Laban o ambiente
de restricdo da liberdade individual, emergente das praticas de consolidagdo nacional e mobilizagdo
popular propostas pela FRELIMO: “acima de tudo, foi um projecto que remeteu o homem singular ao
segundo plano. Em qualquer projecto social, o homem singular, o individuo é importante. Tinha que ser
nos, ‘nos o povo’. Confundia-se tudo, misturava-se tudo no todo” (Laban, 1998: 1154). Um outro escritor
mocambicano, Eduardo White, também numa entrevista realizada por Michel Laban, revela o seguinte:
“porque quero dizer também que foi um projecto bonito, um grande projecto. Foi um projecto em que 0s
homens do meu pais ndo mereceram, porque o trairam. Trairam esse projecto e trairam-se. Vamos dizer
assim: nunca houve uma censura que se mostrasse, uma censura como instituicdo. Mas houve pior,
houve a autocensura: as pessoas olhavam-se para dentro, as pessoas perderam a no¢do do eu. Quando
eu pensava, eu dizia: ‘Nos pensamos que...” (Laban, op.cit.: 1189-90).
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portugués. Mais um vez, as circumstancias sociais, culturais e politicas instigam a um
acertar dos ponteiros identitarios com o ambiente circumdante. Um novo espaco de
comparagdes entre presente e passado”’ assume-se como uma matriz, na qual os sujeitos
buscam uma coeréncia e continuidade” nas suas trajectorias de vida e de identidade,
desempenhando a memoria o papel do juiz ao qual incumbe determinar a setenca. Por
outras palavras, se a presenca ideoldgica e politico do colonialismo portugués foi
afastada do palco da histéria de Mogambique, a sua heranca, nas mentes e identidades
dos sujeitos sociais, mantém-se intacta e imune a erosao do tempo. Sucessivamente, vao
surgindo nas narrativas destes imigrantes desabafos que, inequivocamente, confirmam a
sobrevivéncia colonialista, a nostalgia de um passado, ainda que ambiguo, privilegiado
e estavel e, que justificam o projecto de emigracdo para Portugal:

Claudia: “nos éramos privilegiados, porque tinhamos uma casa, os nossos pais tinham
uma educagdo basica ... e era uma situa¢do privilegiada em relagdo a muitas pessoas.
Durante o sistema colonial as pessoas tinham dificuldades, mas ndo chegaram a

2

miséria fisica, ...

Daniel: “E, a nossa vida, eu lembro-me da minha vida em Mogambique, como uma vida
privilegiada, talvez, porque nasci la, e ja existisse uma plataforma, que nos deu muita
seguranga, uma vida muito boa. [A entrevistada refere-se ao impacto da independéncia
na sua vida e da sua familia] Para nds foi um choque .... Quer dizer, comegcamos a
ficar sem luz, noites cheias de medo, porque so sentias carros de tropas a passar la
fora ; escondiamo-nos, porque tocavam ld em casa e, queriam que nos fossemos varrer
ruas e machambas. Por um tempo, come¢camos sempre a viver em panico. [Refere-se ao
tempo colonial] Eramos pessoas que tinhamos uma vida muito privilegiada em

Moc¢ambique, tinhamos uma vida muito boa...”.

André: “nos estavamos preparados, em termos de assimila¢do, ao valor social que o
colonialista, ou seja, que o invasor tinha deixado. Comegdmos a assimilar os valores
do colonialista ao inves de criarmos a nossa propria sociedada, que era proposto pelo
governo [Frelimo], nds comeg¢amos a assimilar valores do colonialista, continuamos a

padronizar a nossa sociedade em relagdo ao valor do proprio colonizador...”.

2! Jodo Pina Cabral observa que nas trajectorias vivenciais dos sujeitos sociais, o tempo social jamais é
linear, pois, frequentemente, passado e presente visitam-se constantemente na historia da experiéncia de
vida de cada individuo (2002: 87).

20 que S. Crites denomina como “continuity of experience over time” (1971).
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“Simples, simples, eu nasci numa colonia
e, entdo vou para a metropole...
falamos todos a mesma lingua,

2

praticamente como se diz ‘estamos em casa’

Imigrante Afro-Mogambicano

4. Da Periferia para o Centro? Percepcoes de um Portugal P6s-Colonial

A decisdo de emigrar para Portugal, ndo obstante a amargura da partida, o fechar da
porta a uma vida toda ela estruturada no solo africano, ¢ gerida por estes imigrantes com
alguma tranquilidade baseada na crenga de que Portugal, o Deus maior das suas
periferias africanas, espaco progenitor e patriarcal das suas “provincias maritimas”, € o
solo da prodigalidade imperial, universo de entendimento mutuo pela lingua partilhada
e, pelos valores culturais assimilados. Portugal era a metropole, Portugal representava,
como descreve um dos entrevistados, “a minha primeira lingua de sempre”, e, era,

como refere um outro dos participantes, “como se diz ‘estarmos em casa ™.

Foi Portugal uma casa para estes imigrantes? Para muitos, Portugal foi o logro, o
engano profundo, o espago desconhecido, a desilusdo, a decepcdo. No entender destes
narradores, Portugal como centro de um império, como figura protagonista na historia
das suas identidades, foi um amargo encontro e choque. Para estes imigrantes, o
Portugal da sua Africa, aquele Portugal africano, em nada se compara com a paisagem

fisica, social e cultural que eles observam a sua chegada. Esta dualidade em que vivia
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Portugal, ¢ descrito por Anténio Algada Baptista no prefacio ao livro de Irene Gil, Uma
Pagina por Dia:

“Desconhecido ou raras vezes lembrado a margem do Portugal metropolitano,
adorador da Europa e das suas luzes, um outro Portugal: aquele onde, por um estranho
passe de retorica, iamos buscar honra e gloria: o Portugal da expansdo. Eram duas
vidas: uns a puxarem para a Europa e, quase na indiferenca, do outro lado do mar,
vivia um mundo portugués: o mundo dos emigrantes, dos degredados, dos funcionarios
civis e militares dos quadros coloniais. (...) A ligar estes dois mundos, do torredo sul do
Terreiro do Paco, o Ministério das Colonias movimentava administrativamente um
universo de que ndo sei se ele proprio conhecia a realidade” (Algada Baptista, s/d:3-4,

citado por Margarida Ribeiro, 2004: 170)

Dito de um outro modo, a periferia torna-se centro, € o centro uma periferia. Na
verdade, o proprio “império como imaginag¢do do centro”, nao reconhece estes filhos
que este gerou na sua missao de colonizar e civilizar o solo africano, essa terra que a
poetisa mocambicana, Noémia de Sousa, em Sangue Negro, descreve como
“engravidada de estrangeiros”. Portugal, figura patriarcal e colonial, representa a
imagem do atraso cultural, do preconceito racial, da ignorancia, da imaturidade
civilizacional, enfim, a representacao crua da periferia que se imagina como centro, um
espago exiguo, um “jardim a beira-mar plantado, onde é proibido pisar a relva” (José-
Augusto Franga, citado por Margarida Ribeiro, op.cit: 171), finalmente, um lugar que
um dos entrevistados reconhece que “ndo era lugar para mim” :

Alice: “Chego a Portugal, primeiro foi uma desilusdo porque era um pais desconhecido
.., a gente vivia uma vida diferente, uma vida maravilhosa, chega-se a um pais

desconhecido, foi muito dificil adaptar-me em Portugal”.

Paulo: “Foi um bocado um choque. Fiquei um bocado desiludido quando vi Portugal ...

mas fiquei desiludido com Lisboa: ‘Isto é Lisboa? Puxa, meu rico Lourengo Marques ™.

Agostinho: “em termos de mentalidade, eu acho que eles continuam mais atrasados que
o africano ... os jovens em Mocambique, em termos de mentalidade, sdo mais
avangados que os portugueses ..., 0S portugueses sdo uns miudos, imaturos,

completamente preconceituosos”.
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Associada a esta distracgdo e “pouca memoria” (Cruzeiro, 2004: 31) deste Portugal pos-
colonial, encontra-se um hibridismo cultural, que resulta num quase nada identitario,
uma completa desidentificacdo destes participantes quer com uma verdadeira cultura
portuguesa, quer com uma cultura moc¢ambicana, pois como salienta um dos
entrevistados: [Claudia] : “os proprios mog¢ambicanos em Portugal, ndo vivem como
mog¢ambicanos, vivem como portugueses, entdo eles ndo se identificam como
portugueses, eles tém uma parte em que eles gostam das coisas em Portugal, como seja
de comer, da vida social, e as condicoes de viver uma vida boa que, possivelmente, em
Mocambique muitos perderam. ..., a nivel de valores mogambicanos, de identidade,
como um povo que é a parte negra ... ndo ha identificagdo com Mog¢ambique, as
pessoas ndo se identificam com os problemas que existe em Mog¢ambique, ... estdo sem
identidade. Eles ndo sdo nem portugueses, porque se formos a ver eles ndo sdo aceites,
mas ndo sao mo¢ambicanos, porque ndo se identificam, porque fizeram de Mog¢ambique
ndo um ponto de referéncia onde eles viveram”. Uma dupla desidentificagdo, que os
devolve a um siléncio vivencial, a uma invisibilidade social. A que patria cultural e

identitaria pertencem estes imigrantes ?

5. Reflexao Final : Uma conclusao inacabada

A resposta a questdo acima colocada vai, em muito, depender da sensibilidade deste
Prospero-Caliban (Portugal) e, da sua capacidade de enfrentar, em si, a sua propria
dualidade contida, reprimida e recalcada, mediante “fogos —fatuos de uma mitologia
delirante” (Cruzeiro, 2004:31), enfim, da coragem em assumir-se como um Prospero
hibrido e fragmentado, a quem urge optar por dar voz a um hibridismo emancipatorio
(Santos, 2001) — a partir do qual se estabelecera um didlogo entre este ¢ o seu Outro-
semelhante -, ou, a um hibridismo reaccionario (Santos, 2001), que silenciando o Outro-
semelhante, continuara a silenciar-se na sua consciéncia e responsabilidade pos-

coloniais.

LI
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