Revista Critica de Cléncias SNDEI%I;
Outubro 1991

CECILIA LORETO MARIZ

Departamento de Ciéncias Sociais
da Universidade Federal de
Pernambuco
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da Pobreza no Brasil

Procura-se analisar a relacdo entre e os grupos de religiosidade mais
aliliagdo religiosa e estratégias de tradicional, tais como os centros afro-
enfrentar e sobreviver & pobreza no  -brasileiros, oferecem ao pobre ins-
Brasil. Para isso, compara-se a forma  trumentos econdmicos, pollticos e
como as .-'gr?'as pentecostais, as  motivacionais que facilitam a solugdo
Comunidades Eclesiais de Base(CEBs)  de caréncias materiais.

MBORA tenha raizes no contexto politico econémico 1. Introdugéo
internacional e nas relagbes de classes, a pobreza é antes de
tudo experimentada como um problema cotidiano na vida dos
pobres. O combate 4 pobreza se realiza primeiramente no nivel
microssocialdas acgdes dos individuos, isolados ou organizados
em grupos, e apenas em um segundo momento esta lutaalcanga
o nivel macro das politicas sociais. A luta pela sobrevivéncia é,
assim, a preocupagao cotidiana principal do pobre, afectando
seu estilo de vida e a organizagio de seus grupos. As religides
nao podem fugir a esta regra. A presente investigagéo procura
ver como a afiliagao religiosa se relaciona com as estratégias de
enfrentamento da pobreza de habitantes de bairros populares no
Brasil. Dai este estudo propor uma anélise no nivel microssocial
da acgao, procurando abordar o problema do ponto de vista do
pobre, de suas familias e organizagbes.

Aandlise do enfrentamento cotidiano dapobreza é importante,
pois pode contribuir paraacompreens&o do processode mudanga
cultural e social nas camadas carentes. Apesar de esta luta
cotidiana ter sempre objetivos imediatistas, possui por vezes
efeitos nao intencionais que ultrapassam suas metas limitadas.
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2. Os dados
coletados

Estas actividades possuem, assim, potencialidades para
mudangas macroestruturais.

Embora adote aperspectivade Durkheim (1989) considerando
a religiao como uma forma de agir sobre o mundo, minha
abordagem nao é funcionalista. Estou mais preocupada em
entender o significado das praticas e crengas religiosas (Geertz,
1979). As transformagbes materialistas que a religido possa
trazer para os individuos dependerao do sentido percebido nas
normas e préaticas religiosas.

Para alcangar os objetivos propostos, comparo histérias de
vida de pessoas que adotam uma religiosidade tradicional com
as dos membros das Comunidades Eclesiais de Base (grupos
organizados pela ala progressista da Igreja Catélica) e também
com as dos Pentecostais.

A minha andlise é baseada em 56 histdrias de vida de
pessoas pobres dediferentes tradigbes religiosas e que habitavam
na Regiao Metropolitana do Recife e Rio de Janeiro. Além destas
histérias de vida, entrevistei lideres dos diferentes grupos
religiosos, frequentei suas reunides, rituais, e li sua literatura
doutrinaria. Esta coleta de dados foi feita entre maio de 1987 e
margo de 1988.

Em cada histéria de vida, detive-me na analise da forma
como as pessoas solucionavam seus problemas cotidianos
que se relacionavam com sua situagao de caréncia material,
tais como desemprego, doenga, habitagao e educagao de filhos.
Nao tive a preocupagao de entrevistar quantidades idénticas
de membros de cada grupo. Como minha anélise era quali-
tativa, utilizei o critério de Bertaux e Kohli (1984) da "satura-
Gao" das respostas para definir o nimero de entrevistados de
cada grupo religioso. Por este critério considera-se suficiente o
nimero de sujeitos quando os seus depoimentos comegam a
repetir-se e a se esgotar em termos das categorias de andlise
utilizadas.

Preferi entrevistados que pertencessem a seu grupo reli-
gioso ha mais de 10 anos. Isto tornou a idade média da minha
amostra relativamente alta. A vantagem das histérias de vida
das pessoas mais velhas é o maior nimero de experiéncias
que possuem. Portanto, nao me preocupei em obter repre-
sentantes das diferentes faixas etarias. Tentei, contudo, entre-
vistar umaproporgao relativade cadagénero dentrodapopulagéo
total. Assim, mais da metade dos meus entrevistados eram
mulheres, pois estas sdo a maioria nos diferentes grupos reli-
giosos.
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A mera analise dos dados religiosos do Censo Brasileiro nao
fornece um quadro adequado da situagao religiosa deste pais.
Embora a grande maioria da populagao seja batizada na Igreja
Catdlica (88,4%), isto nao significa que a Igreja Catdlica oficial
seja forte. A hegemonia do catolicismo no Censo nao é da Igreja
Catdlica Romana, mas de um catolicismo popular sincrético que
escapa ao controle da Igreja de Roma (Hoonaert, 1988).

A pequena quantidade de vocagdes religiosas, a baixa
proporgao de padres por habitantes e a pouca frequéncia as
missas semanais revelam adebilidade da Igreja oficial (Antoniazzi,
1987). A maior parte da populagao que esta ausente da Igreja
oficial é formadapelos pobres. As CEBs surgiram da preocupagao
dos setores progressistas da Igreja Catdlica em nao estar
atingindo as camadas mais baixas da populagao.

As CEBs sao pequenos grupos de leigos pobres catdlicos
que se encontram para leitura do Evangelho, meditagéo, oragao
e que procuram atuar dentro do seu meio a partir de suas
reflexdes religiosas. Surgiram na América Latina nos fins dos
anos sessenta e sua proliferagao foi maior apés a década de
setenta (Bruneau, 1982).

Embora, no Brasil, as CEBs atinjam um percentual
relativamente baixo de catélicos, tém atraido muita atengao dos
cientistas sociais e do publico em geral, principalmente pela sua
proposta de luta politica pela justiga social. Esta luta das CEBs
é fruto de um trabalho de conscientizagao feito por agentes
pastorais (Adriance 1986; Mainwaring, 1989; Castro 1987;
Macedo, 1985).

A grande maioria dos catélicos pobres, no entanto, continua
com uma religiosidade que chamo aqui de tradicional, sem
participar das CEBs nem seguir o Catolicismo oficial de Roma.
Em geral, esta populagao compartilha um sistema religioso cuja
matrizbasica é atradigao catdlica portuguesaque inclui elementos
do catolicismo rural e ainda elementos religiosos africanos e
indigenas. Portanto, o que chamo religiosidade tradicional é um
fenémeno muito heterogéneo. Varia do catolicismo rural da
devogao aos santos, descrito por Brandao (1980), Kadt (1967),
Oliveira (1975) entre outros, a expressdes religiosas sincretizadas,
como asreligides afro-brasileiras. Estatradigao sincréticatambém
émuitodiversadependendo dapresenga e dograude importancia
de elementos indigenas e do espiritismo kardecista. Expressées
deste sincretismo sdo o Candomblé da Bahia (Santos, 1978),
Xangd do Recife (Motta, 1983), Batuque do Para, Minas do
Maranhao e aUmbanda (Brown, 1986). Emborabastante variado,
considerei, para fins analiticos, essas expressdes religiosas
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4. Estratégias
de enfren-
tamento da
pobreza e de
sobrevivéncia

numa unica categoria — religiosidade tradicional — para
contrastar com o Pentecostalismo e as CEBs, que séo formas
mais recentes de religiosidade entre os pobres.

O Pentecostalismo chegou ao Brasil no inicio deste século
através de missiondrios que conheceram a Renovagéo Pente-
costalnos Estados Unidos (Rolim, 1985). A lgreja da Assembleia
de Deus, que é a maior igreja Pentecostal no Brasil, foi fundada
em 1911, mas sé conheceu crescimento significativo apds os
anos cinquenta. Esse crescimento deu-se através do
recrutamento quase que exclusivo de pessoas das camadas de
baixa renda.

A maior popularidade do Pentecostalismo entre os pobres
tem atraido muito a ateng&o dos cientistas sociais. As primeiras
investigagbes sobre o tema indagavam sobre os possiveis
efeitos positivos da conversdo ao Pentecostalismo na vida
material dos conversos (Willems, 1967; Read, Monterroso e
Johnson, 1980; Roberts, 1968). Outros estudos analisam o
conservadorismo politico da mensagem pentecostal para concluir
que este movimento religioso é alienador e um empecilho para
mudanca social (Epinay, 1969, Hoffnagel, 1978, entre outros).
Mais recentemente o aspecto alienante do Pentecostalismo tem
sido posto em questédo (Novaes, 1985, Brand&o, 1980 e Tennekes,
1985).

Tanto as CEBs como os centros afro-brasileiros e as igrejas
pentecostais tém crescido no Brasil nas dltimas décadas. Talvez
somente o catolicismo tradicional tenha perdido adeptos.

Utilizo neste texto o conceito de estratégias, num sentido
amplo, para me referir as diferentes préticas sociais pelas quais
osindividuos e grupos tentam escapar ac destino de suaposigao
estrutural. Estas estratégias, embora limitadas pela estrutura
mais ampla, possuem uma autonomia relativa. Considero como
estratégias de enfrentamento da pobreza acgdes e
comportamentos no dia a dia do pobre que visam fazer render
ao maximo seus recursos limitados e melhorar sua condigéo
de vida.

As estratégias de enfrentamento da pobreza e de sobre-
vivéncia sdotao multiplas quanto a prépria realidade da pobreza.
Parafins analiticos, identifico trés tipos basicos de estratégias de
enfrentamento da pobreza que se distinguem pelos meios que
usam, sejam eles econémicos, polfticos ou culturais. As
estratégias materiais geram directamente renda ou bens, seja
por transferéncia de recursos, geragao de novos empregos ou
criacio de grupos de ajuda mutua. As estratégias politicas
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enfrentam a pobreza através de movimentos sociais e
organizagdes politicas diversas ou ainda pela simples pratica do
clientelismo com a tradicional troca de votos por favores. As
estratégias culturais actuam no nivel subjectivo dos valores, da
moral e da motivagao dos individuos.

Os diferentes grupos religiosos sao materialmente Uteis na
luta pela sobrevivéncia das populagbes carentes, em geral de
trésformas: (I) através da simples doagao de bens pela “caridade”,
(2) pela criagdo de posigdes remuneradas para os lideres e
(3) pela criagao de rede social de apoio mutuo.

No catolicismo tradicional e nas religides afro-brasileiras
(especialmente aqueles grupos com maior influéncia do
espiritismo kardecista), é atribufdo um significado religioso a
doagio de bens aos mais necessitados. A chamada caridade
com os mais pobres é central nestas visdes religiosas.

Ao contrario desta tradigao religiosa, as igrejas pentecostais
tendem a valorizar menos a ajuda aos mais pobres. Os
Pentecostais nio recebem nem esperam receber nenhuma
ajudamaterial de suas igrejas. No entanto, as igrejas pentecostais
sdo estratégicas para a sobrevivéncia de alguns lideres
remunerados pelas suas funges. Neste sentido, estas igrejas
assemelham-se aos centros afro-brasileiros, ambos criam uma
nova opgao de empregos para as camadas de baixa renda. Isto
nao ocorre nas CEBs, nem na Igreja Catdlica, em geral, onde se
exige da lideranga remunerada — ou seja dos padres ou frei-
ras — n&o somente muitos anos de estudo, mas também que
adoptem um estilo de vida peculiar sem constituir familias.

Embora no discurso das CEBs n3o se valorize a caridade do
tipo tradicional, observei como Hewitt (1986 e 1987), que, na
prética, a ajuda ac mais pobre tem um significado religioso muito
forte. Os lideres locais das CEBs sao sempre pessoas conhecidas
como muito caridosas que ajudam aos que precisam. Assim,
esses lideres, além de ndo serem remunerados, muitas vezes
usam seus proprios recursos para socorrerem 0s mais
necessitados. Por isso, os lideres de CEBs tendem a ser
pessoas que estdo relativamente numa situagao econémica
mais estavel do que a da maioria da populagao.

A rede de apoio mituo pode ser vista como outro tipo de
estratégia material desenvolvida nos diferentes grupos religiosos.
Estas redes n&o substituem, mas acrescentam-se as redes
tradicionais da parentela e da vizinhanga (Novaes, 1985; Page,
1984). Asredes religiosas tém avantagem sobre ade vizinhanga
e parentela por possuirem maior amplitude geogréfica e social.
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6. Estratégias
politicas

Embora apenas as CEBs valorizem explicitamente o apoio
mutuo, este ocorre espontaneamente nos diferentes grupos,
religiosos ou ndo, dos bairros pobres no Brasil, como observaram
Leeds e Leeds (1970).

A estratégia politica é a preferida das CEBs. A Igreja Catdlica
Progressista vé a pobreza como um problema de natureza
fundamentalmente politica e, por isso, busca ajudar os pobres
apoiando os movimentos politicos. Este apoio ocorre tanto
através de um processo de “conscientizagao” desenvolvido nas
CEBs que motiva a participagao em movimentos sociais, como
através de assessorias oferecidas a esses movimentos por
pastorais especificas da Igreja.

Os dados mostram que a luta politica organizada pelos
lideres das CEBs tem sido, em muitos locais, bem sucedida,
obtendo melhorias para a comunidade ou bairro pobre como um
todo. Além de criar liderangas que organizem movimentos
sociais e motivar o pobre a se engajar nestes, as CEBs buscam
transformar a cultura politica do brasileiro pobre tornando-o um
ator politico, independente das relagbes clientelistas.

Neste sentido, as CEBs diferenciam-se das igrejas
pentecostais e dos cultos afro-brasileiros. Os Pentecostais
pregam a neutralidade politica das suas igrejas e negam, em
principio, uma motivagao religiosa para qualquer actividade
relacionada com a politica. J& ndo encontrei uma opinio
homogénea nem uma ideologia politica clara entre os que
frequentam centros afro-brasileiros e os que adoptam o
catolicismo tradicional. Para a maioria desses, o seu
comportamento e opiniao politica estavam claramente vinculados
aos seus interesses pessoais e a troca de favores.

No entanto, o comportamento politico real dos Pentecostais
e o daqueles com religiosidade tradicional tendem a ser
semelhantes. Ambos os grupos seguem um certo padrao
clientelista, como mostram Brown (1989), Hoffnagel (1978),
Kliewer (1982) e Stoll (1986). Na comunidade pesquisada, notei
que havia, contudo, no discurso dos Pentecostais, uma
preocupagao com a manutengio de uma aparente neutralidade
politica do grupo religioso.

A sobrevivéncia material parece ser a queslao basica que
motiva a acgao politica dos diferentes grupos de baixarenda. No
entanto, a estratégia de acgdo escolhida e a forma como a
politica é percebida variam. As CEBs destacam a necessidade
de mudanga social, defendem os interesses de classe e tentam
criar uma identidade colectiva de pobre e de classe explorada.
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Os Pentecostais oferecem um discurso politicamente neutro,
mas reforgam a identidade religiosa como evangélicos e através
dessa identidade justificam votos e acg&o politica que defendam
osinteresses dogrupo. Daio crescimento de umarepresentagdo
e candidatos protestantes (cf. Revista VEJA, 15 de maio 1990).
Aqueles ligados as religides tradicionais estao mais preocupados
com a sua situagao e interesses pessoais.

Considerei como estratégiacultural de sobrevivénciaacriagao
de motivagao, valores ou desenvolvimento de um estilo de vida
que ajuda o pobre a sobreviver ou até mesmo a progredir
economicamente. Nesta minha definigéo, por exemplo, a ética
protestante, tal qual descrita por Weber (1958), poderia ser
considerada como uma estratégia cultural ou motivacional de
ascensao econémica bem sucedida em determinada etapa do
capitalismo.

Embora as estratégias culturais dependam das ideias e
valores, ou seja, da visdo do mundo de cada grupo religioso, nao
se identificam com essa visdo. Para compreender estas
estratégias é necessario, além de uma anélise dos pressupostos
cognitivos e valorativos de cada visdo religiosa, um estudo
cuidadoso das préticas, atitudes e experiéncias subjectivas dos
membros de cada grupo.

Para identificar os tipos de motivagdes e atitudes
desenvolvidas em cada grupo, que podem favorecer a vida
material dos individuos, comparo inicialmente as motivagdes,
atitudes e préticas dos entrevistados em relagéo & pobreza, ao
trabalho e & poupanga. Em segundo lugar, discuto o papel das
experiéncias subjetivas de cada grupo no enfrentamento da
pobreza. No final, analiso dois tipos de atitudes especificas dos
Pentecostais que se revelam vantajosas na luta quotidiana pela
sobrevivéncia.

A atitude em relagio a pobreza, em geral, era de nega-
c&0 a esta. A pobreza nao possuia para nenhum grupo anali-
sado um significado religioso e redentor. Todos queriam supe-
ra-la.

Também observei que entrevistados dos diferentes grupos
religiosos ndo atribuiam nenhum significado religioso ac trabalho.
Apesar de todos os entrevistados valorizarem o trabalho, néao
observei em nenhum dos grupos uma ética religiosa do trabalho,
nem entre os Pentecostais, ao contrério do que previam Read
et al. (1980) e Willems (1967). Provavelmente, a auséncia deste
sentido religioso se explica pela situagdo de desemprego, ma
remuneragao e alta exploragao dos entrevistados.
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Apesar da baixa renda insuficiente para os gastos bésicos, a
poupanga, como o trabalho, é muito valorizada entre os pobres
brasileiros. Todos tentam poupar. No entanto, apenas entre os
Pentecostais haum sentido religioso para arestrigdo doconsumo
supérfluo.

Observei que a rigida doutrina pentecostal, contra as
“vaidades” e 0 lazer mundanos, tem um efeito ndo intencional de
predispor para poupar. Meus dados neste sentido confirmam os
de Flora (1976) e os de Tennekes (1985). Como observa Flora
(1976), a ética pentecostal nao é produzir mais, mas consumir
menos.

Em segundo lugar, analisei as chamadas experiéncias
subjetivas dos diferentes grupos religiosos. A adogao de novo
padr@o cultural e comportamento nac depende apenas da
existéncia de uma estrutura de plausibilidade externa mantida
por um grupo de pessoas que compartilham a mesma visao do
mundo (Bergere Luckman, 1966), mas também poruma estrutura
de plausibilidade subjetiva. Esta Ultima depende do contexto
cultural de onde provém o sujeito e da experiéncia psicoldgica
resultante de sua pratica e posigéo social.

Observei que, em seus grupos religiosos, os entrevistados
vivenciam dois tipos basicos de experiéncias subjetivas que s&o
Gteis no enfrentamento da pobreza e que classifiquei como
experiéncias anti-anémicas e modernizantes. As primeiras seriam
experiéncias que destroem a sensagdo de anomia e outras
consequéncias desestruturantes dasituagao de extrema privagéo.
Entre estas experiéncias, que estao presentes em todos os
grupos analisados, identifiquei a experiéncia de pertencimento,
a experiéncia de poder, a de fortalecimento de auto-estima, e do
desenvolvimento de um “senso de coeréncia”. Com efeito, tanto
oscentros afro-brasileiros, quanto as CEBs e Igrejas Pentecostais
oferecem um suporte comunitario e reforgam a solidariedade
social e a auto-estima do pobre.

A Psicologia Social tem identificado a sindrome de falta de
poder ou “powerlessness” como caracteristica das populagbes
pobres (Cavalcanti, 1987). Estes trés grupos, como todas as
religides, fornecem poder aos fracos. O poder do Pentecostal,
dos grupos afro-brasileiros e do catolicismo popular é um poder
sobrenatural ou “encantado”, ja o das CEBs é “desencantado” e
claramente humano, pois é fruto da fé na organizagao popular.

A experiéncia do “senso de coeréncia” ou de “lawfulness”,
identificada por Antonovsky (1979) como fundamental no
equilibrio pessoal e no enfrentamento do “stress”, esta, em
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principio, implicita atodas as religies. No entanto, nacomunidade
estudada, esta experiéncia tende a ser mais forte entre os
Pentecostais. A fé na Providéncia Divina e num plano de Deus
para cada individuo desenvolve nestes o sentimento de que os
acontecimentos irracionais e sofrimentos davidatém um sentido
e obedecem a uma légica maior, onde o bem sempre vencera.
Antes de se converterem, muitos Pentecostais sentiam-se &
mercé dos poderes espirituais malignos e de “trabalhos feitos”
por inimigos ou pessoas invejosas. O Pentecostalismo é tido
como uma protecgdo contra a magia negra, pois o “Espirito
Santo” e a Providéncia Divina sio mais fortes, como jaobservava
Weber (1972:143), do que a magia. Talvez por o catolicismo
popular e as CEBs nao enfatizarem a ideia da Providéncia
Divina, o “senso de coeréncia” tenda a ser menos forte nestes
grupos do que entre os Pentecostais.

O outro tipo de experiéncias subjectivas oferecidas em
movimentos religiosos que sao Uteis para o enfrentamento da
pobreza, sao as experiéncias modernizantes ou racionalizantes.
Observeitrés dessas experiéncias que eram vivenciadas apenas
pelos Pentecostais e membros de CEBs: (l) a experiéncia de
renovagao ou conversao; (2) a experiéncia de uma religido
intelectual e sistematicacom énfase naleitura, e (3) aexperiéncia
de uma religiao ética fundamentalista com a adopgao da ética
religiosa no cotidiano (Mariz, 1988).

Nas religiosidades tradicionais nao ha conversao. A religiao
é inata ao individuo e ndo é fruto da sua escolha pessoal.
O engajamento nas igrejas pentecostais e nas CEBs é uma
experiéncia de escolha e de ruptura com a tradigao dominante e
com a sua forma de ver o mundo e de viver. Mais evidente e mais
dramatica entre os Pentecostais, esta experiéncia ocorre em
menor grau na vida dos membros das CEBs. A ruptura com a
forma anterior de viver leva ao questionamento do mundo tido
como natural (“the world taken for granted”). Este implica numa
relativizagdo da tradig@o e numa critica a esta e a sociedade em
geral. Esta experiéncia esta assim relacionada a uma viséo néo
fatalista da vida.

Para explicar uma opgao religiosa que rompe com a tradigao,
os Pentecostais e membros das CEBs elaboram uma justificativa
ou ideias que expliquem a sua fé. Ao contrario dos grupos
tradicionais, os grupos acima enfatizam o aspecto intelectual da
fé. Assim, sdo fundamentais a pregagao entre os Pentecostais
e asreunides e debates nas CEBs. Ler aBibliae interpreté-laéo
cernedas reunides Pentecostais e de CEBs. Aénfase napalavra
escrita e na elaboragao teérica da fé motiva os Pentecostais e os
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membros de CEBs a aprenderem a ler, desenvolve nesses
competéncia verbal e capacidade de argumentagao que sao
fundamentais na democracia e sociedades modernas.

Outro elemento racionalizante presente nas experiéncias de
Pentecostais e de CEBs é a necessidade de umatransformagao
do quotidiano do fiel através da nova ética proposta pelo grupo
religioso. A unido fé e vida defendida pelas CEBs é também
praticada pelos Pentecostais. A rejeicao do dualismo moderno
entre vida pulblica e privada, que é, segundo Hunter (1989), a
caracteristica das religioes fundamentalistas, tem parado-
xalmente nesses grupos estudados uma consequéncia
modernizante.

Além dessas motivagbes acima descritas, as igrejas
Pentecostais motivam seus membros para vida em familia e
para abandonar o alcoolismo ou qualquer outro vicio. Muitas das
conversdes masculinas ao Pentecostalismo estao relacionadas
ao alcoolismo. A moralidade sexual rigida dos Pentecostais tem
um papel estratégico no reforgo das relagoes familiares e na
preservagao do casal na unidade doméstica. Ao transformar a
atitude dos homens pobres em relagao a familia e ao alcool, o
Pentecostalismo ajuda adiminuir alguns problemas materiais de
determinadas familias. Como mostrou Scott (1988), a presenga
do casal na unidade doméstica tende a evitar uma grande
deteriorag@o na condigao de vida da familia.

A luta pela sobrevivéncia é a preocupacgao cotidiana princi-
pal do pobre afectando, assim, o estilo de vida e a organizagao
de seus grupos. As religides nao fogem a esta regra. Entre os
pobres, a religidao tende a desempenhar um papel importante na
luta pela sobrevivéncia e pela superagao da pobreza.

Todos os grupos religiosos difundidos entre os pobres no
Brasil desempenham um papel importante no enfrentamento da
pobreza. Nenhum grupo religioso que encontrei se resignava a
pobreza, atribuindo um significado religioso a esta. Todos os
entrevistados desejavam superar a situagao de pobreza em que
se encontravam.

Aideiadalgreja Catélica Progressistano Brasil de transformar
a religiao e a motivagao religiosa num instrumento de combate
a pobreza nao é original. As outras formas de religides do pobre
brasileiro, tais como o catolicismo popular, as religides afro-
-brasileiras e o Protestantismo Pentecostal, também ajudam os
pobres em sua sobrevivéncia, e sao religiosidades voltadas para
este mundo. No presente estudo, tento mostrar, contudo, que a
Igreja Catdlica Progressista através das suas Comunidades
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Eclesiais de Base (CEBs) e as igrejas pentecostais propdem
inovagdes notipo de estratégias que apoiam. Os dados sugerem,
contudo, que otipo e eficaciados suportes oferecidos e estratégias
desenvolvidas variam muito. A analise dos tipos de estratégias
dosdiferentes grupos ajuda acompreender asdiferengas quanto
a situagdo sécio-econdmica dos membros de cada grupo. As
CEBs organizam estratégias mais Uteis a comunidade pobre
como um todo do que aos individuos isoladamente. As religides
tradicionais e o Pentecostalismo, pelo contrério, incentivam
estratégias que apoiam mais aqueles que se encontram em
crises. Estes, namaioriadas vezes, enfrentam situacdes materiais
muito precarias por ocasiao de sua conversao ou engajamento
nos grupos.

Em geral, os membros das CEBs, embora pobres, tendem a
estar na época de seu engajamento neste grupo, entre os que
desfrutam de maior estabilidade econémica em suacomunidade.
Para os Pentecostais, o processo é distinto. Ao contrario das
CEBs, que nao oferecem solugdes imediatas para os problemas
dos individuos, o Pentecostalismo tem se mostrado eficiente em
apoiar individuos em situagao de extrema privagdo ou de crise
familiar. Apés a conversao, em geral, o crente pentecostal
supera esta situagao critica e de miséria e experimenta uma
pequena melhora material.

Agrande inovagao das CEBs, emtermo de enfrentamentoda
pobreza, é a atribuigac do sentido religioso a actividade politica.
Nas CEBs considera-se a pobreza uma questéao politica. Por
isso, a estratégia preferida destes grupos é organizar movimentos
de reivindicagao por direitos sociais e motivar individuos a
engajarem-se noutros grupos politicos. As CEBs tentam
transformar a cultura politica tradicional através da defesa de
valores universalistas na politica.

Ja para os Pentecostais e religides tradicionais, a pobreza
tem explicagac ou no sobrenatural ou na vida do préprio indivi-
duo pobre. Assim, no aspecto politico, os Pentecostais
assemelham-se aos centros afro-brasileiros e adoptam a cultura
politica tradicional. O Pentecostalismo, no entanto, inova em
relagéo as estratégias culturais, ou seja, em relagao ao tipo de
motivagao e experiéncias subjectivas que desperta nos seus
adeptos. O Pentecostalismo motiva os crentes a adoptarem um
estilo ascético de vida e a dedicarem-se & familia. O ascetismo
e o fortalecimento do grupo doméstico tem se mostrado instru-
mental para a sobrevivéncia do pobre. .

As igrejas Pentecostais também se assemelham aos centros
_ afro-brasileiros quanto as estratégias econémicas que apoiam.
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Ambos se tornam fonte de renda para seus lideres. As CEBs,
pelo contrério, nao remuneram os lideres locais.

Observei, também, semelhangas entre as CEBs e as igrejas
pentecostais. Além de oferecerem uma rede de apoio mutuo e
experiéncias subjectivas de pertencimento a uma comunidade,
depoder e dignidade — experiénciastambém vivenciadas pelos
membros de grupos religiosos tradicionais —, os Pentecostais e
os membros das CEBs compartilham experiéncias que tendem
a modernizagao do comportamento. Estas sao fruto de um
processo de racionalizagao religiosa que implica, por um lado, na
adogao de uma nova ética religiosa no cotidiano, e por outro, na
énfase averbalidade, a palavra e a sistematizagao intelectual da
fé. Poder-se-ia levantara hipdtese de que o aspectoracionalizante
da religiosidade pentecostal e das CEBs torna as estratégias
motivacionais destes grupos mais adequadas e (teis a situagéo
dos pobres nas sociedades capitalistas modernas do que aquelas
desenvolvidas nas religides tradicionais.

Ao contrario da maior parte das comparagoes entre CEBs e
igrejas pentecostais ja feitas, enfatizo as semelhangas de suas
formas de religiosidade. Comparando-as com o catolicismo
popular e as religides afro-brasileiras, as propostas do
Pentecostalismo e das CEBs podem ser consideradas mais
racionalizadas no sentido weberiano. |
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