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ANIBAL FRIAS

Praxe académica e culturas
universitarias em Coimbra.
Légicas das tradicoes e dinamicas identitarias’

As culturas estudantis e universitarias em Portugal, muito pouco estudadas, sdo objecto
de descri¢do e andlise a partir do caso exemplar de Coimbra. Torna-se para tal necessario
defini-las e entendé-las dentro de um quadro metodoldgico, social e histérico. Com-
preender a Praxe académica pressupde articular a Academia e a Universidade, apreen-
didas na sua evolugdgo mutua ou paralela como dois universos indissocidveis, ainda
que auténomos. E necessario igualmente ter em conta os usos internos & Academia e
as posigdes politicas, reflectidas parcialmente nas criticas a Praxe como as provenien-
tes das Republicas, bem como os interesses econémicos, com a repercussao do turismo
sobre as “tradi¢gdes” a conduzir a institucionalizag3o e patrimonializagdo destas. Todas
estas dimensdes permitem fazer luz sobre as légicas e as dindmicas sociais de um
fenémeno complexo em forte expansao, apesar dos excessos e das contestacdes recen-
tes ecoadas e amplificadas pelos media.

Introduciao
Mesmo num mundo secularizado e desencantado, nao ha decerto instituicoes
que nao ultrapassem o quadro de uma racionalidade funcional. A Universi-
dade de Coimbra é, a este respeito, um exemplo particularmente esclarece-
dor. Neste sentido, a Praxe Académica garante a esta entidade social a sua
dimensao simbélica. Associada aos estudantes, a Praxe Académica nao é,
de resto, senao a parte mais visivel dos actos cerimoniais da comunidade
universitaria. Esta configuracao complexa de praticas rituais, formais e
festivas, acompanhada por uma constelacao de imagens, de objectos e de
mitos, confere ostensivamente a Universidade os sinais de uma singularidade
reivindicada e de uma exemplaridade muito pouco estudada.

A Universidade de Coimbra, ou mais precisamente o Studium Generale
(Estudo Geral), foi “fundada” no dia 1 de Marco de 1290, em Lisboa, pelo
rei D. Dinis.? Até 1911, na Primeira Reptblica, permanece a tinica Univer-

! Manifesto o meu reconhecimento aos estudantes da Universidade de Coimbra, que generosa-
mente me confiaram as suas palavras e experéncias. Uma primeira versao deste artigo beneficiou
dos comentarios do Prof. Joaquim Pais de Brito. Quero agradecer aos Profs. Jodao Arriscado Nunes,
que coordenou a minha investiga¢ao no CES, e Elisio Estanque, pelo convite que me dirigiu para
participar no presente ndimero.

2 A data é objecto de discussao entre os historiadores. Sobre o mito das “origens” da Universidade,
ver Ruegg (1996: 4 e ss).
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sidade, com excepcdo para a de Evora, cuja existéncia decorre entre 1557 e
1759. Sera por diversas vezes transferida para Lisboa; de 1308 a 1338 e de
1354 a 1377 tem a sua sede em Coimbra, onde vem a ser defitivamente
instalada em 1537 por vontade de D. Joao III, que a sujeita a uma profunda
reforma sob a influéncia do Humanismo. E constituida por quatro facul-
dades: Teologia, Canones, Leis e Medicina, segundo a ordem hierarquica
estabelecida. As alteracoes de envergadura em matéria de pedagogia e de
arquitectura, introduzidas pelo Marqués de Pombal nos Statuts de 1772,
inspiram-se nas ideias racionalistas das Luzes.?

A Praxe Académica, que em Portugal designa as tradicoes estudantis,
refere-se, em primeiro lugar, as diversas humilhagoes, mais ou menos ritua-
lizadas, que os estudantes mais antigos, os “doutores”, impoem aos mais
novos, os caloiros. A limitacao de uma tal nocao a esfera da coacgio e a
relacao “doutor”/caloiro é assinalada pelos trés simbolos da Praxe: a moca,
a tesoura e a colher de pau. A Praxe Académica refere-se igualmente, ou
referia-se, a brincadeiras por vezes violentas, a comportamentos ltdicos e
parddicos: trocas, partidas, piadas, de que dao testemunho as Memorias
dos antigos estudantes. Esta restricao da Praxe deve incluir os registos subjec-
tivo e representacional: o do vivido e o das percep¢oes — varidveis, segundo
os grupos e as épocas. Contudo, é a prépria natureza destas tradi¢des, como
veremos, que evolui a imagem da Universidade e da sociedade. Tal como a
Praxe, a tradicao, a cultura e os rituais — que a definem ou com os quais é
identificada — nao sao processos 6bvios.

A Praxe Académica actual constitui, no seu conjunto, um “objecto so-
cial total”, segundo o sentido de Marcel Mauss (1983: 274). Com efeito,
este fenémeno complexo e multiforme participa do ritual, do lddico, do
festivo, do juridico, do econémico, do artistico, do politico; associa praticas,
objectos, uma giria, insignias, gestos, palavras, literaturas, formas graficas,
elementos sonoros; implica intimeros individuos, grupos entidades e organis-
mos. A Latada e a Queima das Fitas, que dela fazem parte, sao aconteci-
mentos sazonais que regulam o calendario universitario, se nao mesmo o da
cidade. E necessario incluir também as republicas no campo da cultura
académica, uma vez que estas possuem as suas proprias regras; se, nos dias
de hoje e de um modo geral, as reptblicas sao sobretudo criticas em relacao
a Praxe, até aos anos de 1960 foram o local do exercicio de actos praxisticos.
As tradi¢des letradas ultrapassam largamente os seus aspectos ludicos e os
proprios estudantes. Pese embora as aparéncias, estas tradicoes marcam

> Sobre Pombal, ver a tltima sintese acerca do assunto dirigida por Aratjo (2000); sobre a Uni-
versidade de Coimbra no século XVIII pré-pombalino, ver Fonseca (1995); sobre a histéria da
Universidade em Portugal, consultar a sintese em curso (AA. VV., 1997).
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profundamente o espaco-tempo dos estudos, as sociabilidades e a propria
instituicao, desenhando os contornos — varidveis — de um territério acadé-
mico, da vida universitaria e local, das representacoes, das maneiras de ser
e, por fim, do homo academicus (Bourdieu, 1984). A Praxe, tal como as
cerimonias professorais, participa, em contrapartida, da definicao social, se
nao institucional, da Universidade de Coimbra, dos seus actores, de alguns
dos seus costumes, do seu territorio ou dos seus mitos (Cruzeiro, 1990).

O presente artigo tem uma dupla finalidade: determinar as principais
dimensdes sociais da Praxe Académica e de algumas das ceriménias univer-
sitarias a partir da observacao empirica das suas manifestacoes contem-
poraneas, e delinear a sua dindmica social e historica.

| — Pressupostos tedricos: légicas e dinamicas das tradicoes

Entre os registos que permitem compreender a légica social da Praxe e a
sua dinamica histérica, consideraremos dois registos principais, cada um
deles com dois eixos: por um lado, a homologia Universidade/Academia e
a articulagao entre as regras e as praticas, e, por outro lado, as estratégias
identitarias entre estabelecimentos de ensino superior em Portugal, assim
como a questao da Praxe e dos seus criticos.

Légicas da Praxe

1. Universidade/Academia

Em Portugal, a palavra “Academia” refere-se aos estudantes (universitarios,
em primeiro lugar) eventualmente agrupados em torno de uma Associa¢ao
Académica e constituindo, a diferentes niveis segundo as épocas e os locais,
uma sociedade dotada de autonomia e centrada em sociabilidades e cultu-
ras mais ou menos homogéneas e partilhadas.* Paralelamente as cerimé-
nias professorais, a Praxe Académica constitui o registo cultural dos estu-
dantes. Muitos dos seus elementos materiais e simbdlicos derivam das
praticas institucionais. Embora auténoma, a sociedade estudantil retira da
Universidade uma parte da sua légica social. Esta l6gica é a de uma ordem
hierarquica e distintiva. E possivel perceber e distinguir duas fontes princi-
pais das tradicoes estudantis, para ld das que sao fabricadas e transmitidas
no seio da Academia: uma provém da institui¢ao universitiria (capa e batina,
titulo de doutor, apadrinhamento, anel, cores, hierarquia, oratéria, etc.) e a
outra est4 ligada aos meios popular e rural (roubos e enterros rituais, alga-
zarra, fado, misicos, procissoes, 4lcool, comportamentos de honra e ven-

4 Sobre a nogao de Academia, ver Prata (2002: 23-25).
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detta, “tipos” populares: tricanas e futricas, etc.). Estas influéncias sao
objecto de uma apropriacao dinamica, e mesmo “criativa”, pela juventude
estudantil, através de desvios de sentido e de empréstimos, e também pela
via do humor, da caricatura, do grotesco, da farsa, da critica ou ainda da
sublimacao poética, musical ou teatral. Por outras palavras, através da sua
cultura herdada e, em parte, hibrida, a Academia absorve, de uma certa
forma, os “contributos” externos, sejam eles universitarios ou populares.
Esta especificidade faz da Praxe a filha da Universidade, relacao da qual
retira a sua coeréncia estrutural e uma grande parte dos seus elementos
materiais e dos seus comportamentos rituais e festivos.

2. Regras e praticas

Prestar atencao as Praxes de curso, percebidas nos seus pormenores e na
sua realizacdo concreta, favorece a comprensao do seu significado social.
Essas ac¢oes podem ser confrontadas com as regras contidas nos dois tltimos
Cédigos da Praxe (1993 e 2001). Este confronto permite avaliar a forca das
prescricoes escritas e os desvios das praticas relativamente as regras. Os
desvios — como, de resto, os ajustamentos — nao se verificam rigorosamente
“entre” a regra escrita e a pratica dos individuos, mas entre o quadro situa-
cional das praticas, implicando conhecimento, valores e interesses, e a repre-
sentacao que um individuo ou um grupo tem dessas regras. Estes desvios
vao desde a aplicacao a letra, pelo menos intencionalmente (com a referén-
cia explicita ao Cédigo — ou antes, ao conhecimento que dele se tem), até a
transgressao ou mesmo 2 invenc¢ao de comportamentos, passando pela de-
sactivacio ou abandono dos ritos “tradicionais”. E o caso das humilhacdes
(caneloes, palmatoadas) que decorriam, até 1900, sob a Porta Férrea, a via
de acesso — figurando um arco de triunfo — ao espaco historico da Univer-
sidade. Estes actos foram abandonados na sequéncia de criticas intra e extra-
-académicas (z.e. mediaticas), traduzindo uma alteracao das sensibilidades
colectivas. O abandono de um comportamento que caiu em desuso nao
pertence a0 mesmo registo, nao parece obedecer as mesmas razoes a que
obedece uma rejeicao individual ou colectiva “motivada” de determinados
elementos ou do conjunto das tradicoes — se, por acaso, isso alguma vez
foi possivel. A este respeito, seria necessario estabelecer tipos e graus de
desvios, apontando os respectivos efeitos. Consideremos apenas um exem-
plo. O habito de “julgar” os caloiros no espaco das repiblicas, 2 imagem
do julgamento do tribunal universitario no tempo do foro académico’, aca-

> O foro académico era uma jurisdigao universitdria, com um tribunal, uma prisao e uma policia
proprios, em vigor até 1834.
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bou com 0 movimento “anti-Praxe” da crise académica de 1969. Contudo,
na década de 1990, algumas terttlias ¢, contornando simultaneamente a con-
testacao da Praxe pelas republicas e a autoridade do Conselho de Veteranos
(0 6rgao guardiao da Praxe), reactivaram aquela “tradi¢ao”, mas deslocan-
do-a para casas particulares. Do mesmo modo, o tltimo Cédigo, datado de
2001, reconfigurou as regras do Julgamento do Caloiro, alargando o direito
de exercer este ritual as casas comunitarias’, como os Cow Boys, que, nao
sendo reconhecidas pelo Conselho das Reptiblicas, o podem ser, no entanto,
pelo Conselho de Veteranos.

A observacao das mudangas é induzida por duas hipéteses. A primeira
prende-se com o facto de que, segundo a etnometodologia, uma regra s6
tem sentido reapropriada, isto é, compreendida, nomeada e praticada. E o
que Alain Coulon designa por “praticalidade da regra” (1997: 156). A segun-
da diz respeito a propria natureza das tradicoes que, longe de se trans-
mitirem mecanicamente, sem alteracdes, sao, pelo contrario, dinamizadas
pela sociedade onde se encontram ancoradas. Em vez de se conservarem
idénticas, sao ajustadas e reinvestidas, no plano social e simbdlico, pelos
(ou por alguns) membros da comunidade onde estao (re)activadas e vivas
—ndo sem uma parte de esquecimento. Mas sao, de facto, os registos das
praticas e das regras que obedecem a razoes sociais e a modalidades cogni-
tivas distintas.

Dinamicas da Praxe

1. Processo sécio-histérico

O aparecimento nos textos, por volta de 1860, da palavra “Praxe” traduz
mais do que uma simples deslocacao de sentido. Desde essa data, a Praxe
Académica retine numa mesma unidade semantica os comportamentos carac-
teristicos, e até af dispersos, do universo académico. Esta expressao sintética
e sui generis emerge, devido a um aumento da concorréncia entre a velha
Universidade de Coimbra e outros estabelecimentos de ensino superior,
técnico-cientificos, entiao criados em Lisboa e no Porto (Cruzeiro, 1979).

¢ A terttlia é uma espécie de circulo ou de clube informal, onde os estudantes se retnem por
afinidades afectivas ou por Faculdades, a fim de conviverem, conversarem, beberem, tocarem
instrumentos musicais ou praticarem actos de Praxe, como a formacdo de uma “trupe”. Embora
as tunas académicas, pela sua natureza convivial e cultural, se aproximem das terttlias, possuem
contudo um caracter mais institucional, pelo facto de serem sediadas na Associacio Académica de
Coimbra (AAC) e pela realizagao de espectaculos de musicas e cantos tradicionais.

7 Estas casas, apesar de funcionarem de forma comunitaria, nao sao reptblicas. Por isso, nao gozam,
nem do prestigio, nem das vantagens socioeconémicas, nem de todas as prerrogativas praxisticas
das republicas.
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Uma competi¢ao que se acentua depois da instauracao da Republica, com
a criacao das Universidades de Lisboa e do Porto em 1911, e, sobretudo,
depois do 25 de Abril de 1974, com a multiplicacao das Universidades Novas
e dos Institutos Politécnicos ®, em busca de uma legitimidade e de uma “alma”.

A crise académica de 1969°, apesar de se desencadear em Coimbra, tem
repercussoes nacionais. Durante as manifestacdes colectivas, elementos tradi-
cionais — como o fado, transformado em balada ou canto de intervencao
com Zeca e Adriano, o “luto académico” (greve as aulas), traduzido no uso
da capa e batina completamente fechadas, ou ainda o hino académico, colec-
tivamente entoado no fim de um cortejo silencioso, em 1968, em comemo-
ragao da Tomada da Bastilha'°, — constituiram vectores federativos da
Academia e, simultaneamente, as marcas de uma “cultura de oposicao”,
conforme a expressao de Luis Reis Torgal (1999: 252). A partir de 1969, e
sobretudo depois do 25 de Abril de 1974, os costumes académicos sao glo-
balmente rejeitados, juntamente com o poder fascista que os havia assimi-
lado. As repiblicas, ou seja, as casas comunitarias de estudantes, que desem-
penharam um papel central nos conflitos da década de 1960, procedem a
uma tabula rasa relativamente a uma parte dos seus arquivos, frescos murais
e outros objectos deixados pelas geracdes anteriores (cf. z72fra). Entre 1978
e 1980, alguns elementos da Praxe Académica foram reactivados. Esta “res-
tauracao”, que despertou a polémica e até mesmo o conflito, desenvolveu-
-se em varias etapas: em 1978, com a ressurreicao do fado, o qual havia sido
parcialmente destronado, desde o inicio dos anos de 1960, pelo canto de
intervencao (Frias, 2003b); com o apoio da direc¢ao social-democrata da
AAC, surge, em 1979, uma Semana Académica, “uma Queima das Fitas
disfarcada” (Lamy, 1990: 834); e, sobretudo, em 1980, com a realizacao de
uma Queima das Fitas publica, o regresso da capa e batina e das Praxes.
A implantacio, nos anos de 1980/1990, nas novas Universidades e nas es-
colas de ensino superior, de Praxes hibridas, onde os empréstimos do modelo
coimbrio se associam a tracos locais, conduz a projectos identitarios e a
estratégias distintivas !,

8 Desde 1974, o niimero das Universidades Novas, ptblicas e privadas, é mais de uma dzia; os
Institutos contam-se as centenas, na sequéncia do acentuado aumento do nimero de estudantes
(de ambos os sexos) e de Licenciaturas (Barros apud Estanque e Nunes, 2002: nota 1).

% Cf. Cruzeiro (1989).

10 Trata-se de um episédio sucedido em 25 de Novembro de 1920, quando alguns estudantes
sitiaram o espaco reservado aos professores, situado junto da AAC. Este acontecimento foi signifi-
cativamente reactivado no periodo contestatério, tal como, por exemplo, O Badalo, o jornal das
repiblicas ressurgido em 1965.

' Para um exemplo de estratégia identitaria no caso da Universidade de Braga, ver a nossa DEA
(Mestrado), Frias (1992).
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A anilise s6cio-histérica mostra que as tradi¢coes estudantis e, de uma
forma mais abrangente, a Universidade, foram alvo de alteracdes nos seus
contetidos, nas suas praticas e nas suas representacoes (Frias, 1998a).
O que é particularmente verdadeiro em relacao ao periodo que se situa
entre o final do século XIX e os nossos dias. Estas alteracdes ocorrem em
duas vertentes imbricadas. A primeira é interna as transformacoes da insti-
tuicao (e do campo) universitaria e a prépria dindmica, por vezes conflituosa,
de qualquer tradicao — ou institui¢ao. A segunda reflecte as transformacoes
sociais e politicas da sociedade portuguesa, do ponto de vista das normas e
dos valores académicos.

2. Praxe/Anti-Praxe

O sentido e a finalidade da Praxe devem ser, como sucede com qualquer
objecto social, relativizados nos planos histérico e sociolégico, assinalan-
do-se a variacao das significacdes sociais, segundo as épocas e os grupos,
segundo os costumes e os interesses em questao. Nao sendo assim, corre-se
o risco de cair num discurso incontrolado e essencialista, nem sociolégico
nem histérico.

O Mestrado em Sociologia de Anténio Revez sobre a Praxe de Evora,
acumula estas ambiguidades metodoldgicas, dada a precaria aplicacao do
principio weberiano que distingue entre a relacao com os valores (inclui-
dos no objecto) e os juizos de valor na relagao (pessoal) com o objecto.
Assim, como conclusao do seu inquérito, o autor (Revez, 1999: 306) enun-
cia o seguinte: “a Praxe eborense é, como as outras, reacciondria, conserva-
dora, retrégrada, anti-democratica, hierdrquica, paternalista, disciplinadora,
tradicionalista, integracionista, crista, culpabilizadora e castigadora, anti-
quada, sexista, organicista, formalista, normativa, e maniqueista”. Numa
perspectiva mais ampla: tentar compreender o jogo dos comportamentos
“praxistas” e “antipraxistas” pressupde, antes de mais, reconhecer uma
maior complexidade na oposicao praxista/antipraxista ?, demasiadamente
redutora e dualista, procedendo a uma seriacao das criticas e dos tipos de
relacao com a Praxe, no seio da Academia. Considerando a vivéncia estu-
dantil, o uso da capa e batina nao é suficiente, sé por si, para marcar uma
adesao ou um afastamento relativamente a Praxe; o mesmo se pode dizer,
alias, da simples participacao na Queima das Fitas que, tendo-se tornado
na “festa da Academia”, solicita toda a gente. Assim, por exemplo, o uso da
capa e batina por parte de um membro de uma seccao cultural, musical ou

12 Nao sendo explicativa, esta oposi¢ao permanece, contudo, operante nas tomadas de posi¢io no
interior da Academia.
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desportiva da Associacao Académica de Coimbra (AAC) obedece, antes de
mais, aos hdbitos internos das respectivas sec¢oes, tornando obrigatério o
uso do fato tradicional por ocasiao das representacoes. Fora do espaco
académico a seccao estd, com efeito, “em representacao” em todos os senti-
dos da expressao: devido ao espectaculo publico que da e porque funciona
como uma delegacao da AAC, tornando-se, no estrangeiro, numa espécie
de “embaixada” da Universidade. O mesmo acontece quando se trata, como
vimos, de contestacdes colectivas (cf. o luto académico em 1969, ou as mani-
festacoes da ACC em Lisboa, etc.). A capa assume um sentido diferente,
conforme seja usada como uma marca tradicionalista ou simplesmente iden-
titaria no seio da Academia, ou como um sinal de identificacao relativa-
mente as outras Universidades. O que ocorre, pois, é uma separacao, rela-
tiva, entre um uso comum, proprio de um grupo constituido, e uma reivin-
dicacio ideoldgica de valores “praxistas”, distintivos e hierarquicos.

Por outro lado, a compreensao dos fenémenos “Praxe” e “anti-Praxe” e
das suas gradacoes (indiferentes, praxistas, etc.) exige uma particular aten-
¢ao a0 modo como os individuos e os grupos (ou os zedia) chegam — ou
niao —a um consenso na criacao das categorias e das classificacoes, e na
delimitacao das fronteiras social, semantica, territorial, temporal, ética.
E por isso que, até a um certo ponto, as criticas da tradicdo e a tradicdo das
criticas constituem um outro eixo dindmico da Praxe Académica.

3. Violéncia, Escola e criticas aos rituais estudantis
A explicacao das reaccdes sociais as tradi¢oes estudantis é absolutamente
evidente. Essa explicacdo tem que ver, em parte, com as transformacoes
estruturais ocorridas nos anos de 1960/1980 no seio da Universidade — os
seus publicos, as suas funcoes, as suas imagens —, com o investimento e a
implantagao local da instituicao escolar ou universitaria, com os usos sociais
das tradicoes, com as sensibilidades colectivas em matéria de violéncia, com
a evolucao do sistema dos valores fundadores dos comportamentos. As pra-
ticas rituais estudantis, as suas normas reguladoras e os seus excessos
sao insepardveis da Escola — nomeadamente da Universidade — onde se
desenvolvem, e da globalidade da sociedade. Estao ligadas aos codigos e
aos costumes socio-histdricos em vigor entre uma populagao jovem, celi-
bataria e durante muito tempo masculina, e as sensibilidades colectivas em
meio urbano. Por outro lado, neste dominio como em qualquer outro, nao
poderia existir um grau de “violéncia zero”, nem um critério normativo
absoluto.

A violéncia estudantil, seja ela ritualizada ou transgressora, simbdlica,
psicoldgica ou fisica, nao pode ser dissociada da que esteve em vigor durante
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muito tempo na institui¢ao escolar e da qual talvez apenas subsistam, nos
dias de hoje e em alguns paises, san¢oes e punicoes atenuadas e sem relacao
com a superficie corporal a que se dirigiam os castigos de antigamente. Se
as sevicias e a violéncia fisica legitima, a da institui¢ao, se suavizaram recen-
temente, a Escola do século XIX é descrita por Jean-Claude Caron (1999)
como um “meio violentégeno”, incluindo entre os estudantes, 2 imagem de
outros meios sociais. A prépria histéria da Escola apresenta disso a marca
ou o estigma: “A violéncia foi sempre o familiar modo de expressao da
populacao das faculdades e das grandes escolas” (Coutin, 1969: 9).

Os estudantes e a Escola devem ser situados no todo social e nos seus
niveis de sensibilidade, embora as formas e as expressoes da violéncia esco-
lar obedecam a determinadas modalidades particulares. E isto, por trés
razoes: apesar de auténoma, a Academia integra a Universidade, sujeitan-
do-se as suas normas pedagdgicas; muitos conflitos da Academia, como ja
se viu, sao o resultado de reacgdes contra medidas disciplinares da Univer-
sidade (exclusoes, reprovacoes); alguns habitos e objectos da instituicao
sa0 alvo de uma apropriacao pelos estudantes, tal como a autoridade “peda-
gdgica” dos mais velhos sobre os mais novos, os castigos “escolares” adminis-
trados com um dos simbolos da Praxe — a colher de pau ou, antigamente, a
palmatéria utilizada pelos professores. A palmatdria, objecto simbdélico e
estatutario, incarnou durante muito tempo a autoridade e a funcao do mes-
tre. E com a palmatéria que ele aponta as letras do alfabeto no quadro, que
apruma os corpos e os espiritos, que marca o ritmo dos exercicios. Integrado
e ajustado a0 mundo regulamentado e ordenado da aula, este instrumento
foi identificado — positivamente — com o acto educativo, do mesmo modo
que o livro ou o ditado; ha que situi-lo, além disso, numa cultura material
da sala de aula, ao lado da carteira, do giz, dos cadernos, dos mapas e das
imagens.

A contestacao da Praxe em Portugal nao é coisa recente. Em textos que
datam da primeira metade do século XVIII, ja alguns estudantes atacam,
por vezes em forma versificada, as assuadas rituais ou verbais: caneldes e
investidas. Por seu lado, Ant6nio Verney e Anténio Ribeiro Sanches suge-
rem, para o primeiro caso, um “rigoroso castigo”, sem excluir a pena capital
contra os que incomodam os zovatos ", sugerindo, para o segundo, o fim
das “barbaras e indecentes investidas, feitas com violéncia e sem respeito,
estando os agressores armados como para o assalto a um castelo” (Sanches,
1959: 144). Note-se, antes de mais, que é o conjunto do mundo académico
que se vé atravessado por conflitos e turbuléncias, de que a disputatio, essa

1 Citado por Prata (2002: 255, nota 769).
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arma oratéria, enquanto exercicio oral formalizado, é, sem divida, apenas
um género particular derivado e muito eufemistico do “assalto verbal”: os
letrados imitavam no seu espaco os torneios de armas dos bellatores.

Os textos falam de tumultos entre estudantes de diferentes colégios ou
regices de origem, referindo-se, por vezes, a tumultos entre nationes, de
conflitos que, implicando dois individuos, eram frequentemente alargados,
por solidariedade, aos grupos respectivos, de desordens entre professores,
de rixas em que se defrontavam os escolares soliddrios com a autoridade
reitoral ou docente, ou com a populacao urbana. As razoes abrangem
questoes de honra e de hierarquia; tém que ver com o identitario, o territério
ou simplesmente com a vontade do momento. Sob o termo muito geral de
“violéncia” — assim considerada no ambito do aparelho judiciario (donde
provém a maior parte dos documentos sobre estes excessos consignados
ou sancionados) — podem distinguir-se as agressoes fisicas de defesa ou de
ofensa, seja com a ajuda de uma arma (nos meios aristocratico e letrado),
seja com um pau ou apenas com a mao (o que ocorre frequentemente com
o povo). Estes comportamentos “anémicos” regulamentados e estas “manei-
ras” expressivas da agressao resultam de uma justica ou de um sentimento
de justica privada, individual ou colectiva, que a honra ou o interesse de-
terminam. A violéncia exprime-se também por provocagdes verbais que,
pelas consequéncias sociais, sio de natureza ladico-ritual ou verdadeiros
“delitos de palavra” que levam a prisao da Universidade; exprime-se ainda
por gestos e olhares em forma de provocacio, com as inevitaveis conse-
quéncias.

Todo o século XVIII, e mesmo depois, apesar das proibicdes que se repe-
tem a partir dos séculos XV e XVI, estd marcado por acertos de contas
sangrentos entre bandos escolares armados, que transportam para o espaco
dos estudos os conflitos e a cizania: o Rancho da Carqueja, em 1720-1721
(Fonseca, 1995: 410-417), o Rancho dos Doze, em 1737 ou ainda em 1803.
Em 7 de Janeiro de 1727, o rei D. Joao V suspende as praticas rituais, devi-
do as mortais inzvestidas aos novatos. O elemento estrutural que explica um
tal comportamento tem que ver com a quase impunidade, que se estendia
aos respectivos criados e familias, dos universitarios face a justica real, im-
punidade que, de facto, lhes era garantida pelo foro académico desde
1309 até 1910, se nao mesmo até aos dias de hoje. As descricoes de 1740-
-1745, contidas na compilagao Anno Noticioso e Historico, “mostram homens
cheios de violéncia” (Delgado, 1991: 238). Na época, as palavras-chave asso-
ciadas aos “estudantes” em particular e a determinados “jovens” citadinos
em geral sao: “turbulentos”, “desenvoltos”, “abusadores”, “furiosos”. Note-
-se que os termos “desonesto” e “escandaloso”, que figuram muitas vezes
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nos textos histéricos, nomeadamente nos Estatutos da Universidade, ndo
se referem a actos cruéis, mas a desordens sociais. O seu sentido é, de
propdsito, suficientemente fluido para abranger toda a espécie de ilegali-
dades. A transgressao de um estatuto ou de um “estado”, a nao conformi-
dade em matéria de costumes estabelecidos, sao do dominio do registo da
violéncia simbdlica: ser surpreendido, de noite, com uma “mulher de vida
escandalosa” constitui uma dupla afronta as autoridades, pelo facto de deso-
bedecer a regra do recolhimento depois do antncio das vésperas e pela
presenca de mulheres “suspeitas” na Alta; andar sem o tradicional fato negro
ou usar cores e tecidos proibidos ou impréprios da sua “condicao”, pelo
menos desde os Estatutos de 1503; andar pelas ruas com um ntimero dema-
siado ou insuficiente de criados contraria o decoro e até mesmo a etiqueta;
o que insulta (“assalto verbal”) alguém detentor de uma certa “considera-
¢a0” incorre numa san¢ao, etc. Estas atitudes “extravagantes” expoem os
respectivos infractores a uma pena gradual — da reprimenda a multa e a
prisao. Os comportamentos estudantis oscilaram, de resto, durante muito
tempo, entre a sociabilidade viril exacerbada entre grupos de iguais (desa-
fios, bravatas, vaidade) e a anomia (dos roubos as injirias e ao homicidio),
entre as contestacoes ruidosas e a conflitualidade ltdica integradora.
Durante o século XIX, a tendéncia é para a atenuacao das praticas vio-
lentas no meio universitario. Entre os factos e a percepcao dos factos
manifesta-se uma intolerancia acrescida em relacao aos excessos colectivos,
particularmente em relacao aos que atingem a “propriedade” alheia: corpo
fisico ou espaco privado. Mas, perante as criticas em particular, a pratica
corrente do imposto que obriga o caloiro a pagar um tributo, a fim de inte-
grar a Lusa Atenas, parece atenuar-se, vindo a ser alvo de criticas e depois
proibido em 1848 (Cruzeiro, 1990: 178, nota 1); no mesmo sentido, a opiniao
publica, em processo de se constituir, pde em causa as ¢rogas (piadas, insul-
tos): “Elas dariam origem a conflitos graves e a funestas consequéncias”,
vindo a ser “condenadas na imprensa e em outros sectores da opiniao”
(Roque, 1991: 262). Contra uma certa impunidade praticada pelos tribu-
nais relativamente aos estudantes e as suas Praxes (Coimbra, 1991: 329), o
jornal O Conimbricense, de 3 de Agosto de 1886, afirma o seguinte, referin-
do-se as trogas: “Sabemos até que ponto o fogo e a verdura da mocidade
levam a exaltacao, mas o que se viu nao sao divertimentos toleraveis, mas
selvajaria” (apud Coimbra, 1991: 330). De violentas que eram, estas trogas
transformaram-se lenta e parcialmente em chalacas e em cenas ladicas, no
final so século XIX (Coelho, 1902; Costa, 1925). Esta passagem das agressoes
fisicas aos assaltos verbais é assinalada por um contemporaneo (Carvalho,
1902: 5, 9-10) que refere que a “Praxe academica”[sic] é uma “sobrevivén-
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cia” e “uma codificacio da velha selvajaria atenuada”; informa que as cace-
tadas e os caneldes sao uma coisa “felizmente, hoje quase extinta”; e acres-
centa: durante “esta pratica, os veteranos fazem uma prudente distin¢ao
entre os caloiros valentes e os que sao raquiticos, ataxicos e tisicos”. Esta
distincao é decerto o sinal de uma nova prudéncia e sensibilidade, mas
pode ver-se ai também um indicio de outra ordem: o de uma moral viril de
mistura com a honra, que reaparece nas palavras pronunciadas pelo “doutor”
de uma trupe (17/10/2001) perante as ldgrimas de um caloiro “rapado”:
por ser caloiro ndo se é menos macho.

Durante todo o século XIX, prolongaram-se as criticas a Praxe e aos
seus aspectos menos aceitaveis. Nesse sentido, José de Arruela, da Faculdade
de Direito, publica entre 1902 e 1906 vérios panfletos em tom anti-praxista;
em 1905, cria um Grupo estudantil de recep¢ao aos novos alunos que, em
vez dos rudes caneldes, das pastadas e dos rapancos, organiza actividades
festivas e musicais, e propoe lancar flores aos caloiros. Recebe o apoio de
professores republicanos. A partir da época liberal, as tradicoes académicas
cristalizaram a sua volta posi¢oes politicas: republicanos contra monarqui-
cos/catélicos. Esta bipolarizacao repetiu-se no seio da Academia, por volta
de 1928-1929, entre “integralistas”, apoiantes do golpe de Estado de Maio
de 1926, e a drea dos progressistas. Estes tltimos, num manifesto anti-pra-
xista, datado de 31 de Outubro de 1928, referem-se a uma Praxe “anacré-
nica, brutal, hipdcrita, cobarde e iniqua” (Nobre, 1945: 78).

Em 1957-1959, os anti-praxistas (Vara, 1958) confrontaram-se com os
partidarios da Praxe — a comecar pelo préprio redactor do entdo recente
Cédigo da Praxe (Andrade, 1959). Na época, o jornal Didrio de Lisboa noti-
ciou estes debates que, no entanto, ficaram confinados 2 Academia. E de
assinalar um gesto simbélico: um decreto em latim macarrénico, emitido
em 1959 pelo Conselho de Veteranos, faz de Flavio Vara, que ousara contes-
tar os principios da Praxe, um futrica: “Hoc indigena consideratus futrica
debet esse” (apud Andrade, 1959: 57). Estas tensoes redobraram durante o
periodo fortemente contestatario que precedeu e se seguiu a crise académi-
ca de Fevereiro de 1969. Contudo, este esquema dual e, além disso, firma-
do numa base politica, revela-se menos pertinente para explicar a dimen-
sao das querelas infra-académicas, a partir dos finais dos anos de 1950.
E isto porque, “depois de 1956, entra-se num novo espirito cultural de
“defesa” da tradicao e, simultaneamente, de “oposicao” (Torgal, 1999: 250).
Até 1969, data do principal conflito que opds a Academia, quase unanime-
mente, ao regime governamental, a tradi¢ao é rejeitada, mas, por outro lado,
alguns dos seus aspectos — como o fado, a capa e batina, o hino académico,
a caricatura — ou dos seus 6rgaos — como os Conselhos dos Veteranos e das
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Republicas — participam no combate, com o objectivo de unificar e mobili-
zar. De tradicionalista, enquanto virada para um passado intencionalmente
valorizado, conservado ou mitificado, a tradicao torna-se num motivo de
progresso, ficando associada a esperanca da luta.

A Praxe — ou as imagens que cada um tem dela — voltou a irromper no
cenario medidtico (jornais, revistas, televisdes) e politico, chegando até ao
gabinete do Ministro da Educaczo e até a Assembleia da Reptblica, em
Janeiro de 2003. Logo nos primeiros dias de Janeiro, o Priblico'* publica
uma informagao sobre a queixa feita por uma aluna do primeiro ano da
Escola Superior de Satide de Macedo de Cavaleiros, pertencente ao Insti-
tuto Piaget. A referida aluna enviara uma carta ao Ministério, na qual
denunciava as humilhac6es a que fora sujeita, no ambito das Praxes préprias
do inicio do ano escolar (simulac¢oes sexuais, roupa tirada). As autoridades
da Escola aplicam-lhe san¢des, e “testemunhos” publicados de colegas sus-
tentam que ela exagerou os factos, acrescentando ainda que a sua frequén-
cia das aulas é irregular. E designada uma inspeccio oficial, cujas conclusdes
sao cautelosas: os factos dizem respeito a “danos de natureza civil, mas
nao sao do dominio dos crimes de natureza ptiblica” (z» Didrio de Coimbra,
30/01/2003). Algum tempo depois, a aluna apresenta queixa nos tribunais.
O jornal nacional que divulgou os factos, ou antes a informacao, é imedia-
tamente secundado por toda a imprensa escrita e audiovisual. O Jornal de
Noticias (27/03/2003) fala de “agressoes [que] constituem um caso de poli-
cia”. As criticas aos abusos voltam a ordem do dia, assim como a defesa das
tradicdes. A iniciativa isolada desta aluna teve o poder de, um pouco por
todo o lado e no seu préprio estabelecimento de ensino, encorajar outras
atitudes de rejeicao ou de recurso, ainda que, de um modo geral, essas
atitudes permanecam marginais.

Durante cerca de dez dias consecutivos, as opinioes, as tomadas de
posicao, as polémicas — do cidadao comum ao estudante, do (anti-)praxista
ao politico — foram divulgadas em virias dezenas de artigos de jornal, nas
televisdes, em revistas, até em sites da internet. Entre os “contra”, os ter-
mos utilizados foram os seguintes: “irracionais”, “bébedos”, “primitivos”,
“mastodontes”; falou-se de “instintos” e de comportamento “primario” e
“irreflectido”, servindo-se da Praxe e dos praxistas como insulto — dirigido
a seres do passado e feitos de instintos. Uma doutora, leitora do Priblico
(11/01/2003), refere-se a “estes rituais de imbecilidade”, aos “fatos académi-
cos tao tradicionais quanto ridiculos”, a essa “cerimonia reacciondria que é

4 Ver também as edigdes dos dias seguintes, até ao fim do més de Janeiro (e depois). Este “caso”
surge num contexto de pedofilia no interior de um estabelecimento escolar catélico, que provocou
uma certa comogao, na propor¢ao da sobremediatizagao de que foi alvo.
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a Queima das Fitas”, a “atrasados mentais”. A polémica faz aparecer outras
linhas de demarcacao, como Lisboa contra o “provincianismo” de Coim-
bra (Pereira zn Priblico, 9/01/2003), reactivamente defendido por uma lei-
tora de Coimbra (Pzblico, 11/01/2003), ou entao os problemas ligados as
Universidades, aos estudantes e a sociedade, os seus valores em extingao,
para uns (Joao Almeida na Assembleia da Reptblica, deputado do PP), ou
o seu inaceitavel elitismo, para outros (Neves, 77z Piiblico, 12/01/2003, dou-
torando no ISCTE). Este alarido tem consequéncias na forma (recodifi-
cacio) e, a prazo, sem divida, no contetido dos costumes e dos rituais, uma
vez que, em 30 de Abril de 2003, o Instituto Piaget assinou, a nivel nacional,
um protocolo sob a forma de uma carta de principios orientadores nas
Academias do Instituto. Este protocolo é uma “carta” de valor ético, pois
destina-se a regulamentar os comportamentos no sentido de uma dupla
conformidade: face ao regulamento interno da institui¢ao escolar e face a
lei republicana. O seu contetdo é claro: “ao assinar este protocolo, a federa-
¢ao académica do Instituto Piaget compromete-se a pdr em pratica as medi-
das eventualmente necessarias a adequacao dos principios institucionaliza-
dos nos cédigos da Praxe académica adoptados por cada uma das associa-
coes de estudantes” (i Expresso, (21/04/2003). Em consequéncia, até a
revisao dos cédigos da Praxe, a Praxe estd suspensa. Entretanto, a Escola
“suspendeu” 25 estudantes que infringiram esta decisao administrativa, ao
organizarem, na noite de 15 para 16 de Maio de 2003, um “tribunal de
Praxe” de que resultaram agressoes dos alunos mais velhos sobre os caloiros
(Expresso, 21/05/2003.

Este e outros exemplos mostram que, nestes tltimos anos, a referéncia a
lei republicana se tornou insistente. As remissdes para uma instancia do
Estado, com um grau cada vez maior de legitimidade e cada vez mais nor-
mativa, apontam para uma autoridade racional-legal e externa. Na quali-
dade de regulamentador, um tal modelo rejeita os comportamentos marca-
dos pela violéncia privada e até ilegal, no ambito das ceriménias de ini-
ciacdo e da Praxe.

Il — Culturas universitarias
Existe hoje em Coimbra um conjunto de ceriménias bastante diversas, que
implicam a totalidade ou, mais frequentemente, uma parte do corpo docente:
abertura solene do ano lectivo, defesa de tese, imposi¢ao das insignias, dou-
toramento honoris causa, funerais, comemoragdes, missas, protocolos, etc.
Referir-nos-emos apenas a uma: o cortejo universitario.

O cortejo universitario é uma das manifestacoes mais “espectaculares”
(para um olhar externo) do corpo docente, onde se misturam o cerimonial,
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a demonstracao de poder, a afirmacdo — e o controlo — reiterada de uma
identidade letrada e de uma ordem interna. A forma, a hierarquia e os ele-
mentos constituintes deste desfile ” quase nao evoluiram desde o inicio do
século XVI, com excep¢ao do ponto de partida do seu percurso ou em
matéria do fato estatutario. Excepcao feita também, evidentemente, no que
respeita aos contextos nacional, social e universitario profundamente trans-
formados, o que nao deixa de ter consequéncias no sentido destas cerimé-
nias, como no das tradi¢coes em geral. Esta perenidade relativa, pelo menos
na forma ou na intencao (dos discursos), é em si mesma significativa. Um
tal desfile tem lugar e repete-se hoje, e com maior frequéncia ainda antes de
1910, nas grandes ocasides: abertura solene do ano universitario marcando
um novo ciclo temporal, doutoramento honoris causa e, antigamente, na
ceriménia de defesa de tese '° ou no funeral de um membro da corporacio.
Os professores, situados no cortejo segundo a hierarquia das Faculdades e,
dentro destas, por ordem de obtencao do grau de doutor (nos dois casos,
portanto, segundo um critério de antiguidade — histérica ou temporal), usam
ostensivamente o seu fato doutoral. Saem, em siléncio, da Biblioteca Joanina
(da Capela, antes de 1910) e dirigem-se, a passo lento e com ar grave, ao
ritmo de uma musica solene executada pela orquestra da Universidade,
para a grande Sala dos Capelos, esse “espaco sagrado” (Torgal, 1993b: 633).
Um tal espaco, retirado do mundo profano e fechado sobre a élite dos profes-
sores, desenha uma verdadeira cosmologia que ordena os seres, os lugares,
0s gestos, as palavras, os sinais. Os membros do colégio dos doutrores
ocupam o seu respectivo lugar em torno dos catedraticos, segundo a mesma
ordem do desfile. Nesse local elevado, no coracao da Universidade, onde,
noutros tempos, a regra exigia que se falasse em latim (Via Latina), essa
lingua do saber e do segredo (Waquet, 1998), os professores repartem-se
ainda segundo o duplo principio da antiguidade. Mas, desta vez, esta ordem
interna opera em funcao de uma orientacao espacial: a do lugar ocupado
pela cadeira-trono do Reitor. Este lugar/posicao esta no principio de uma
ordenacio espacial, social e simbélica. O Reitor, a titulo da sua preeminén-
cia universitaria, esta autorizado a presidir as cerimonias e aos destinos do
corpo académico que incorpora, até no uso neutro da cor negra congrega-
dora do seu fato.

O complexo conjunto de praticas rituais, formais e festivas é reforcado
por uma constelacao de imagens (de reis, de reitores, de postais), de designa-
coes (Lusa Atenas, Alma Mater, colina sagrada, “cidade dos doutores”), de

1> Sobre um exemplo codificado de desfile académico, ver Clark (2002).
16 A propésito do contexto histérico e politico da defesa de tese, consultar Torgal (1993a); sobre a
anélise detalhada do seu cerimonial, ver Frias (2003).
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figuras tutelares (Minerva, rei D. Dinis, o “fundador”, estatuas alegdricas,
Rainha Santa Isabel), objectos-signo (selo, livro, ceptro, bandeira, cores,
fato, alianga) e de mitos do dominio da Historia Sacra, das histérias lendarias
e do religioso.

A Universidade est4, pois, longe de se reduzir a uma instituicao do saber,
com uma finalidade pedagégica, com a funcio de atribuicao de diplomas e
colagao de graus, bem como de producio e transmissao de um saber “esco-
lar” orientado dos professores para os estudantes. “Pedagogia”, “diplomas”,
“graus”, “saber”, “professores”, “estudantes” — sao nocoes, alids, que tém
de ser relativizadas num plano histérico e cultural, devendo o mesmo ser
aplicado a prépria nogao de “Universidade”. Considerada num sentido
amplo, “a educagao é um campo de comportamento simbélico” (Sapir, 1967:
53). Por isso, a Universidade pode ser encarada como um mundo cultural
espacialmente ancorado e estruturado por um conjunto de interac¢oes com-
plexas, de saberes, de saber-fazer e de saber-ser, de valores e de usos, de
crencas e de sinais de reconhecimento, de solidariedades, de hierarquias,
de conflitos. Estes tracos dependem de uma identidade, mais ou menos
partilhada e consensual, que marca os contornos e a natureza da sociedade
universitéria, irredutivel a um saber (mesmo letrado) e a “pessoas de saber”
(Verger, 1997). Uma comunidade académica forma uma espécie de “aldeia
intelectual”, tao “fechada sobre si mesma” como “a maior parte dos aglo-
merados rurais” (Geertz, 1999: 195). Os seus habitantes, permanentes ou
sazonais, nao estabelecem apenas relagdes profissionais, mas também poli-
ticas, morais, pessoais, de linguagem (uma disciplina tem a sua “giria” e o
seu estilo).

No seio do cosmos universitario, cada drea do saber constitui-se em torno
do que Thomas Kuhn designou por “matriz disciplinar”, inculcando habitos
ou, melhor, favorecendo a (des)abituacao através de disposicoes cientificas,
assim como sociais, com a importancia do manual onde os jovens investiga-
dores aprendem o oficio. A aprendizagem processa-se, de resto, tanto de
uma forma explicita, como segundo uma “pedagogia do siléncio”. Este
método veicula “modos totais de transmissao e praticas fundadas no con-
tacto directo e duradouro entre o que ensina e o que aprende” (Bourdieu,
1992: 193). Relacoes construidas, quer directamente, nesses locais comuns
do saber que sao as salas de aula, coléquios ou laboratérios, ou entao através
de suportes multimedia e de reunides inter ou transdisciplinares. Como
nao admitir, com efeito, pelo menos como hipdtese, que um tal universo
socialmente estruturado e prolongado no tempo — tendo em conta a tota-

lidade do curso escolar-universitario — age como uma poderosa for¢a forma-
dora de habitos?
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Il — Preparativos da Praxe de curso: o exemplo da Faculdade de
Psicologia

Apesar da sua forca prescritiva e da sua legitimidade (junto dos praticantes

da Praxe), o Cédigo da Praxe nao poderia abranger a gama completa dos

actos de Praxe, nem mesmo confundir-se com eles, porque a pratica da

regra é de uma ordem diferente da regra da pritica.

Antes de abordar o desenrolar efectivo e ptiblico das Praxes de curso,
serd interessante acompanhar de perto os “bastidores” de um tal fenémeno,
através do exemplo seleccionado da Faculdade de Psicologia, cuja escolha
ficou a dever-se ao acaso dos encontros no terreno, que conduziram a opor-
tunidades de observacao. E isto por vérias razoes. A primeira baseia-se na
hipétese de uma socializagao estudantil ocorrendo a montante da realiza-
¢ao concreta dos rituais, entre os quais a Praxe de curso, a Latada e o Cortejo
da Queima das Fitas. A segunda permite ver em acc¢ao, nao apenas um
saber-fazer, com as respectivas hesitacdes e execucoes, mas também uma
Praxe sendo colectivamente fabricada, no entusiasmo dos preparativos e,
por vezes, das interpretacdes divergentes e até dos conflitos. Uma outra
razao prende-se com a observac¢ao da parte que cabe, por um lado, a “espon-
taneidade” e a informalidade, e, por outro lado, da que corresponde aos
procedimentos e medidas de natureza organizativa, o que decorre, cada
vez mais, de uma racionalizacao dos comportamentos “tradicionais”. Poste-
riormente — a jusante —, sera possivel observar os efeitos no contetido, assim
como na forma, dos rituais e das sociabilidades estudantis a que leva uma
tal organizacao. Finalmente, tratar-se-4 de aferir, no fim do processo da
Praxe de curso, incluindo preparativos e realizacao efectiva, a adequagao
ou o desvio entre o que é proposto, o que é abandonado ou afastado e o
que se faz realmente, a0 mesmo tempo que se questionara o sentido destes
ajustamentos, abandonos ou distorcoes.

A Praxe de Psicologia fica a cargo, no quadro do nicleo de Faculdade
(Nepce), de uma “Comissao Responsavel pela Organizagao da nossa Praxe”.
Da observagiao minuciosa das operacoes discursivas, técnicas, praticas ou
cognitivas desencadeadas por esta comissao organizadora da Praxe de curso,
salientam-se véarios pontos importantes, em matéria de Praxe. O primeiro
diz respeito a existéncia e a prépria designacao de “comissao organizadora”.
O enunciado, tal como o objecto, apontam para uma légica de gestao, condu-
cente a uma racionalizacdo dos actos de Praxe e, por fim, pela sobrecodi-
ficacao a que estes ficam sujeitos, a sua institucionalizacao. Este processo
reflecte-se, justamente, nas palavras “comissao” — que remete para uma logi-
ca técnico-burocratica — e “organizacao” — que sugere a ideia de uma ordem
e de um sistema de normas reguladoras de costumes e de comportamentos.
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Por isso, a coordenagao da semana de Praxe passa i) por uma cronome-
tragem do tempo, que deixa pouco espaco para desvios, para o 6cio e para
o acaso, e segundo a qual se marcam as horas de encontro — comzecanos ds
10 horas'" —, se calcula a duracao das actividades — iamzos um dia inteiro,
almogdvamos. .. — ou das sequéncias rituais — conz 4 ou 5 provas aguentamos
de manha; depois do almocgo, 5 minutos de aguecimento; ii) por pré-inscri¢oes
formais para as reunides ou jantares — o jantar é para quem se inscrever,
iii) pela preocupacao com pormenores, pois esta previsto dar a cada caloiro
um “saco de sobrevivéncia” com uma garrafa de dgua, toalhas de papel, um
saco de pldstico para ndo poluir a cidade; iv) pela cartografia de que emergem
visitas turisticas aos sitzos mais emblemiticos, os mais simbdlicos dos percur-
sos — acabar no jardim da AAC — ou lugares de Praxe — se ndo temos lugar
que chegue vamos para o Jardim Boténico; v) por uma ordem de natureza
sequencial — a partir dai o que fazemos? — ou de natureza organizativa —
é obrigatério haver 1 “doutor” para 2 caloiros; vi) pelas negociagoes e orca-
mentos — 3.5008/grupo, 0 ano passado discutimos com “O Pratas” [um café
da Alta] antes de passar por ld 2 ou 3 dias depois; vii) por um acerto das
provas e dos dias — #ltima pergunta antes de chegarmos d Alta; segunda-feira,
dia da besta; viii) por uma espectacularizacao — fazer uma coisa tipo “mostra
de caloiros” com cantar, strip tease, declaracio @ vida; pois temos que fazer
alguma coisa original. ..

A aplicacao destas prescricoes obedeceu a outras ldgicas, as da pratica
ou as do acaso meteorolégico, o que conduziu, sem duvida, a realizacao
“espontianea” de uma Praxe flexivel, pelo menos em parte, identificavel
com o investimento emocional dos actores: se a cronologia foi razoavel-
mente respeitada, o calendério previsto sofreu ligeiras alteracoes, abran-
dou-se o rigor do tempo calculado e até cronometrado, os jogos foram por
vezes improvisados, a “aula fantasma” planeada teve de ser suprimida devido
a auséncia do professor ciimplice, ou a visita turistica encurtada por causa
da chuva. No entanto, apesar destes imponderaveis e destas falhas, as moda-
lidades organizativas, presentes a escala de uma Faculdade (como da AAC
e do Conselho de Veteranos), modificam, normativamente, o contetido
material da Praxe em geral e da Praxe de curso em particular. Esta interfe-
réncia manifesta-se ao nivel i) de uma “inflexao” ltdica e eufemistica em
detrimento das humilha¢des mais ou menos pesadas, inflexao essa refor-
cada pela corrente critica, tanto interna, como externa ao mundo académico:
neste ano, arrastar os caloiros pelo corredor para os sujar é considerado
demasiado degradante; é adoptada a expressao big caloiro em substituicao

17 Os italicos remetem para as proprias palavras dos estudantes.
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de big besta, demasiado insultante; ii) da consideracdo pela vontade do
caloiro ou pelo abrandamento das penalidades: gueres beber, bebes, meter
fitas cor de laranja a volta do pescoco é melbor que cordas; iii) dos percursos
do género rallye e das visitas turisticas (zdo hd provas, sé passeio), onde as
provas ltdico-rituais sao acompanhadas pelo consumo socializante de um
copo e pela “descoberta” do lugar.

Estes ajustamentos modificam também a natureza da Praxe. Em primeiro
lugar, ao efectuarem uma separacao (parcial) entre a submissao/humilhacao
e asocializacao/integracao, o ritual académico atenua-se, metamorfoseando-
-se até num momento lidico e festivo: uz grande dia, como diz a coordena-
dora. Note-se que a Praxe esta significativamente a cargo da comissao “des-
porto e tempos livres”. Em seguida, e correlativamente, ao redefinir a cate-
goria de caloiro. Se este continua a ser insultado ou coagido, os “doutores”
fazem acompanhar as suas invectivas e manifestacoes de poder de toda uma
série de sinais, como o esbo¢o de um sorriso ou o uso particular da capa e
batina, remetendo para uma metalinguagem. Estes sinais tém, normalmente,
como efeito a neutralizacao do “valor de verdade” primeira das injtrias e
humilhac¢des (carga negativa, violéncia), precisamente por essas provocagoes
e esses excessos se encontrarem inseridos numa légica de tipo ltidico e ritual.
Quando nio é o préprio quadro situacional imanente, constituido pelas
interac¢oes regulamentadas dos actores, a orientar a interpretagao émica e
a reaccao adequada, induzida pelo “sentido do jogo” e a forma ritualizada
das “respostas”. Se o caloiro é relegado para o dominio da animalidade
(“besta”) ou identificado com uma crianca de mama (presenca das fraldas,
do biberao, etc.), os mais velhos concedem-lhe de boa vontade alguns “direi-
tos”, como os de ter uma palavra e uma vontade que lhe permitam (formal-
mente) recusar as humilhacoes ou até declarar-se “contra a Praxe”. ' Além
disso, estes desvios materializam uma rearticulacao, nao sé da relacao “dou-
tores”/caloiros, mas também da bipolarizacao, até a0 momento composta
por elementos exclusivos, tradicao/modernidade. Neste tltimo caso, se “a
tradicao” est4 genericamente presente enquanto norma — ideolégica — posi-
tiva (vamos com a tradigio) ou negativa (...sdo preconceitos) *, ela torna-se,
tanto na pratica como nas intengoes, passivel de ser modificada (podes mode-
lar com a tradigio), ou mesmo “adaptada”, sem que o seu “espirito” seja
necessariamente alterado (pelo menos, assim se pensa). A afirmacao de

18 Em outros locais, como em Evora, pode ver-se o indicio de uma relativa “democratizagao” das
regras da Praxe na passagem, ocorrida nos tltimos anos, do estatuto de “Notavel indefectivel”,
isto €, veterano vitalicio, para a eleicio pelos outros “Notaveis”.

19 Segue-se o didlogo completo: “— ...Sazas [da capa e batinal por cima do joelho! — E porqué isso é
mal? — O B* é tradicio! — Sio preconceitos”.
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“tradicoes, devidamente ajustadas aos nossos dias de hoje” est4 presente,
pela primeira vez, no Cddigo da Praxe de 1993 (p. 14). Mesmo se essas
tradicoes, como observamos, quase nao evoluem ao nivel dos Cédigos, uma
afirmacao como a referida constitui um sinal, ou um efeito retroactivo, de
um contexto de crescente indiferenca e, simultaneamente, de contestacao
da Praxe, tanto externo como interno a Universidade.?°

O que, finalmente, tem como consequéncias alterar a dinidmica da
tradicao, agindo por imitagao/distingao a todos os niveis (entre Universida-
des, entre Faculdades, entre cursos (¢erzos de fazer alguma coisa original), e
interferir nos planos temporais: concretamente, as referéncias operantes,
as que sao reactivadas ou as que sao rejeitadas pelos estudantes, remetem
para “o ano passado” ou, no maximo, para dois ou trés anos antes. Um
limite cronoldgico que se confunde com a prépria experiéncia que os estu-
dantes tém da Praxe e da sua presenca na Universidade. Com base num
conhecimento mutuo favorecido pelo curso e por ocasiao de uma reuniao
preparatéria onde circulam palavras, recordacoes e projectos, elabora-se
um conjunto de histérias praxisticas individuais. Um tal horizonte, feito de
experiéncias vividas colectivamente, forja uma profundidade de meméria
que, em termos da operatividade presente, é toda de “superficie”, por assim
dizer. Sinal da modernidade, uma tal atenuacio é talvez indicio de uma
“destradicionalizacao” dos valores — sociais — ligados ao passado, em bene-
ficio de um tempo presente (hedonista) ou das promessas de um futuro
(profissional, existencial) que, como se diz, os estudantes tém a sua frente.

IV — Praxes de curso

A abertura solene da Universidade de Coimbra d4 inicio, cerimonialmente,
aum novo ciclo de estudos: em torno de S. Lucas, desde a Idade Média, no
dia 18 de Outubro. Do mesmo modo, pode ver-se na concentracao das
Praxes de curso, nomeadamente na “Semana de recepgao ao caloiro”, no
més de Outubro, e, sobretudo, na Latada?!, no principio de Novembro,
um “limiar” simbélico e temporal que anuncia um novo ciclo praxistico.
Este limen pode variar, embora ligeiramente, segundo os lugares e a sua
histéria. E o caso da Universidade de Evora, onde o 1.° de Novembro, “Dia

2 Cf. os conflitos entre as republicas e os praxistas, nos anos de 1980; esta oposigao critica estd
hoje reactivada com as Marias em Coimbra, com 0 M.A.T.A. (Movimento Anti-Tradi¢do Académica)
em Lisboa, ou com a Ovelha Negra, agora Garfo, em Braga. Esta mudanga é visivel na introdugao
do Manual do Caloiro onde, desde hd uma dezena de anos, aparecem referéncias aos deveres e,
também, aos “direitos” dos novos alunos, até a iniciativa estratégica, por parte de estudantes contra
a Praxe da Faculdade de Letras de Coimbra, em 2001, de distribuir um Manual do Primeiranista.
21 Nao é possivel, no ambito deste artigo, desenvolver o conjunto das festas e rituais académicos:
Latada, Queima das Fitas, rasganco, etc.... Ver Frias (2003a).
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da Universidade”, isto é, da sua fundacao em 1559, concentra, simulta-
neamente, cerimonias institucionais, rituais académicos (“Chocalhada”,
“A largada do sapato”), um “juramento” dos estudantes perante o reitor >
na Sala de Actos, um cortejo, o baptismo das “bestas” — promovidas nesse
dia a “caloiros” — no Claustro Maior, e o direito de todos os estudantes
usarem a capa e batina.?

Em Coimbra, a partir das inscricdes dos novos alunos, antes mesmo do
inicio das aulas e da abertura cerimonial da Universidade, as Praxes de
curso invadem a Alta da cidade, onde se situa a Universidade. Como em
outros locais, 0 més de Outubro concentra a maior parte das Praxes. Trata-
-se, pois, de um fenémeno simultaneamente regular (ciclico) e periédico,
embora estas Praxes possam, em principio (mas, de facto, quase nunca),
estender-se durante todo o ano universitario. Esta primeira série de rituais
de tom ladico, funcionando como rito de passagem (Frias, 1998b), obe-
dece as trés sequéncias l6gico-temporais determinadas por Arnold Van
Gennep (1981): ritos de margem (isolamento, morte social), ritos de por a
prova (testes “escolares”, aprendizagens, iniciacoes, resisténcia fisica e ao
alcool) e ritos de integracao (apadrinhamento, baptismo, comensalidades).
Trata-se de comportamentos estereotipados que hao-de renovar-se e esten-
der-se por todo o curso universitario, até ao ritual do rasganco, que marca
o fim dos estudos e a entrada no mundo “real” dos adultos e da vida social
“normal”. A Praxe de curso, a imagem dos outros rituais, alterna os mo-
mentos solenes com outros mais ligeiros (Leach, 1982: 135). Possui a
sua prépria temporalidade sagrada, que adia o tempo profano dos estudos:
a Universidade funciona em “marcha lenta”, sem que um novo ciclo
tenha ainda realmente “arrancado”. Isto acontece, embora a comissao da
Praxe de curso procure impor um calendario “cronoldgico” secularizado e
racionalizado.

Pode acontecer que varias Praxes de curso ocorram no mesmo dia,
enchendo a Alta de grupos de “doutores” e de caloiros de diferentes areas
ou Faculdades, que se deslocam cantando e gritando. Estes grupos for-
mam-se sobre uma base unissexuada, ou congregando rapazes e raparigas
“doutore/as” com os/as “seus/suas” caloiro/as igualmente misturados. Neste
caso, a regra determina que a Praxe, no sentido de accao de praxar, seja
efectuada entre pessoas do mesmo sexo, conforme o Cédigo da Praxe de

2 Este juramento é sem dtvida um vestigio e um “desvio” do acto obrigatério para todos os novos
estudantes, até 1910, de procederem a um juramento no momento de serem integrados na corpo-
ragao dos “mestres e estudantes”.

» Dados retirados do Cédigo da Praxe de Evora, intitulado C.E.G.ARRE.G.A. (1987), e de
conversas mantidas no terreno.
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1993 (art. 250)?4, embora distintas hierarquicamente, enquanto, por cos-
tume, sao os caloiros do proprio curso a ser praxados. Uma observagao
atenta permite perceber a evolucao da atitude dos caloiros e o processo de
aprendizagem dos elementos sonoros do ritual (canticos, grito de curso,
hino). Estes dois aspectos sao orientados pela ideia de que a passagem de
uma relativa apreensao, por parte dos nedfitos, a uma adesao mais ou menos
unanime as regras do jogo é favorecida pela assimilagao do contetido do
ritual, portanto a sua compreensao (imanente), assim como pela assimi-
lagcao da forma “normal” de interac¢ao com os mais velhos, até ao ponto de
lhes caber a iniciativa, sem contudo subverter as funcoes hierarquicas pré-
prias de cada individuo ou, antes, dos grupos (como, aconteceu, por exem-
plo, com uma Praxe de curso da Psicologia).

O desenrolar das acgdes revela um percurso orientado, que nestes lti-
mos anos se tornou num itinerario previamente planificado e enquadrado
pelos mais velhos. A trupe parte da Faculdade a que pertence e dirige-se
para lugares semi-ptblicos e centros simbolicos: Largo da Porta Férrea,
Praca D. Dinis, Praca da Reptblica. Este périplo ritual, feito de gestos codi-
ficados e de expressdes sonoras, age como marca cultural de um territério,
ancorado na Alta, e como espacializacao de uma entidade académica (Frias,
2002a). Trata-se de um verdadeiro percurso, no sentido de Michel de Cer-
teau: da tomada de posse pratica de um espaco convertido em territdrio.
Esta apropriagao colectiva de um perimetro que se circunscreve caminhando
— com as suas polaridades, os seus eixos, os seus centros — varia no tempo,
segundo as geracoes e a morfologia urbana. Em parte impreviveis e espon-
taneas, as deambulacdes acabam por desenhar, a prazo, uma cartografia
topografica e simbdlica: uma “geografia da Praxe” (Lamy, 1990: 396).

Este quadro temporal restrito corresponde a uma Praxe de curso familiar,
circunscrita ao espaco intimo de uma Faculdade, até mesmo de um niicleo.
Contrasta com a densidade histérica, se nao mitica, de uma Praxe maidscula
— que circula, é um facto, a outros niveis, em outros espacos e, de bom
grado, revelada a “estranhos”. Esta Praxe € a das institui¢des universitarias
e praxisticas: esta presente nos discursos autorizados do Reitor, do Dux, do
presidente da AAC ou de praxistas.?

2 Observe-se uma evolugao nos costumes, no que respeita a este ponto, entre o Cédigo de 199 e o
de 2001: este tltimo texto, numa preocupagao de “igualizacao” (relativa) dos sexos face a Praxe,
suprimiu este artigo. O que ndo significa que o habito no se mantenha. O dltimo Cédigo da Praxe,
em uso de facto desde 2002, serd posteriormente assinalado C.C., salvo indicagao em contrario.
» Nao é raro ouvir estas figuras oficiais, em situacdes formais (discursos intra-académicos, profe-
ridos nos edia ou dirigidos a0 Governo), referirem-se a uma “especificidade da Universidade de
Coimbra” (reitor), abrangendo, num todo tinico, a histéria da instituicao, a Academia, o estudante
de Coimbra, o espirito académico e as tradi¢des “tipicas”. Assim, o antigo presidente da AAC,
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V — Caracteristicas das reptiblicas

As republicas estiveram durante muito tempo associadas a praxe, trans-
mitindo os seus costumes através das geracoes, muito embora apds 1980 a
maioria delas se tenha distanciado dos rituais praxistas ou de alguns dos
seus aspectos.

Numa primeira aproximacao, as republicas de Coimbra sao casas
comunitarias de estudantes, auténomas e auto-administradas, cujos mem-
bros estao ligados por lacos econémicos e afectivos. Se é possivel estabelec-
er uma continuidade histérica entre as casas de estudantes e as actuais rept-
blicas, existe sempre o risco de cair no anacronismo e no a-historicismo.
Com efeito, tudo muda neste dominio, 2 imagem do que sucede com a
Universidade e com a globalidade da sociedade. O que se modifica sao os
tipos de estrutura, o grau de independéncia e de institucionalizacio, os
hébitos internos, o estatuto dos residentes, as formas de relaczo, as cara-
cteristicas do estudante — a comecar pelo nome de repiiblica, que, segundo
se cré, aparece nos textos apenas no inicio do século XIX, sob a influéncia
do periodo liberal, embora existam, em Coimbra, casas alugadas a estu-
dantes desde o principio do século XVI. 2

Uma repablica tem a dimensio de uma casa, por vezes espacosa. E habi-
tada por um ntimero de pessoas que vai de 6 a 10, aproximadamente. A este
ndmero, é preciso acrescentar 2 a 7 comensais que partilham as refeicoes.
Apesar de existirem quartos duplos, os quartos individuais tornaram-se
norma. Acontece que duas camas num mesmo quarto sejam ocupadas por
um recém-chegado e por alguém mais antigo. Favorece-se assim a adaptagao
do que chegou por tiltimo ao espirito da casa e aos seus membros. De um
modo geral, uma casa comporta, para 14 dos quartos, um ou dois quartos
de banho, uma sala comum para receber as visitas e passar os serdes, uma
biblioteca e uma cozinha onde, numa grande mesa, se fazem as refeicoes
em comum. Todas as casas adoptaram uma forma auténoma de gestao, que
funciona rotativamente. Esquematicamente, ha “ministros” das financas,
dos assuntos externos, etc.; os “semanais” (chamados “kayds” na reptblica

Hugo Capote, numa entrevista ao jornal Psblico (23/10/1999), fala da Praxe como sendo “o resul-
tado de sete séculos de vivéncia académica”. A identidade académica encontra-se naturalizada,
uma vez que, “quando chega a Coimbra, o aluno herda uma espécie de cédigo genético, que o faz
perceber o sentido e a esséncia de todas as praticas”. O Cédigo da Praxe de 1993 (p. 7) pde em
relevo, a este respeito, “uma vivéncia especial e diferente, gerada e desenvolvida em Coimbra ao
longo de séculos e geragdes”; uma “Academia de Coimbra [que] é a personificagdao de uma cultura
Gnica (...) que vincula as geragoes...” ou uma “Praxe [que] é uma das tradigoes da Universidade
de Coimbra, e como tal representa uma das belezas desta academia secular”. Termos ou expressdes
como estes — “vivéncia”, “ao longo de séculos”, “geracdes”, “cultura tinica” — veiculam uma visao
do mundo universitario unitiria e continuista.

26 Sobre a histéria do alojamento de estudantes na Europa, ver Frias (2002b).



104 | Anibal Frias

dos Pra-Kys-T20) encarregam-se de por a mesa ou de ajudar a cozinheira?,
e um/a “administrador/a” (chamado “Shérif” na Bota-Abaixo) gere a alimen-
tacao durante um més. Acontece que uma Unica tarefa, como o telefone ou
o0 orcamento, seja assumida por cada um dos membros, segundo uma légica
rotativa: “a vez”. Uma vez por semana, uma ou duas pessoas encomendam
e fazem entregar nos Servicos Sociais da Universidade alimentos compra-
dos com 50% de desconto.? Todos os anos uma casa organiza um cen-
tenario — ou, de dez em dez anos, um miliondrio — para comemorar o dia
da fundacao da republica. Nessa ocasidao, regressam alguns dos antigos
membros para partilhar uma refeicao, um ou vérios copos, e para reencon-
trar um ambiente festivo e amigavel entre as geracoes actuais e das outras
republicas. E frequente que se organizem entdo actividades culturais com
recurso a misica (fado, cantos ao desafio), a poesia ou a exposi¢oes?.

As casas sao alugadas a entidades particulares por um montante muito
baixo: entre 25 e 50 euros mensais. Algumas constituiram-se em associa-
¢a0, desde a década de 1990. A maior parte é mista ha menos de 25 anos.
Em 2002 existem vinte sete reptblicas, duas das quais sao femininas: Rosa
Luxemburgo, fundada em 1972, e Marias do Loureiro, em 1993. Alguns
testemunhos referem-se, aparentemente, a “reptiblicas femininas” que teriam
existido a partir dos anos de 1920. Este facto parece ser corroborado pelo
texto de uma viajante francesa da mesma época (Jean-Javal, 1931). Aten-
dendo a alguns dos tracos referidos, como as tarefas rotativas e a autonomia,
estas residéncias parecem-se, de facto, com uma reputblica. E provavel que
essas casas funcionassem a imagem das repiblicas masculinas, mas talvez
com um nivel mais baixo de turbuléncia e bebida. O que faz transparecer a
16gica do dual code, que distingue, consoante o sexo masculino ou femi-
nino, os comportamentos sociais e os valores colectivos atribuidos a esses
comportamentos. As casas femininas, locais de uma actividade catdlica, tive-
ram de se estruturar, de facto, por mimetismo, mas sem que as raparigas
frequentassem as casas dos rapazes. Esta separacio verifica-se, alids, na vida
académica em geral, uma vez que as raparigas nao usam o fato tradicional,
a capa e batina, e quase nao participam nas Praxes nem na Queima das
Fitas, antes de 1950, altura a partir da qual se verifica o aumento da frequén-

27 Algumas republicas nao tém cozinheira (chamada “cumadre”, 2 maneira de Ouro Preto, no
Brasil), quer por opgao (as Marias, incluindo os elementos efectivos e a experiéncia, revezam-se
semanalmente na cozinha), quer para favorecer um maior envolvimento dos membros na casa e
economizar [Pra-Kis-Tao, Ninho dos Matuldes), quer porque problemas passageiros de ordem
financeira impedem o pagamento do salario a cozinheira.

2 Nos actuais Galifoes, o caloiro da casa deve ir, durante um ano, buscar o pao as cantinas, em
sinal de “obediéncia”.

? Sobre a reptiblica como lugar — esquecido — de uma producao cultural e estética, ver Frias (2002c).
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cia feminina nos estudos superiores. Na realidade, apenas as reptblicas
masculinas sdo reconhecidas e legitimas, incluindo nas memérias oral e
escrita dos antigos. Uma expressao de Dionysia de Mendonca vai, de resto,
ao encontro de uma tal hipétese: “A residéncia dos Palacios Confusos, a
que as vezes chamavamos a nossa ‘Reptblica’, como aparece aqui e acola
no nosso ‘Diario’...”. Portanto, a palavra “repiblica” é aqui uma designa-
¢ao de conveniéncia e restringe-se apenas aos membros, nao sendo difun-
dida, além disso, sendo num registo escrito, interno e privado.

A residéncia estudantil “tradicional” de Coimbra caracteriza-se por uma
forma de vida colectiva e por uma comunidade de sentimentos. O espirito
de solidariedade e de fraternidade nao impediu, antigamente, a existéncia
de uma hierarquia entre os membros, e hoje nao impede as diferencas esta-
tutdrias. Antes de 1969, o titulo de presidente ou “Mor” (de majus: “maior”)
constitui a marca de uma hierarquia respeitada. Esta baseia-se na antigui-
dade que, por sua vez, legitima o exercicio de uma autoridade tradicional,
a maneira da hierarquia no seio da Praxe Académica ou da Universidade.
O critério de antiguidade de residéncia permite ao Mor escolher o seu quarto
ou, talvez, ser o mais ouvido nas “reunides da casa”; na reptblica dos Fan-
tasmas e numa “reuniao de casa”, o seu voto conta mais do que o dos outros
(mas este é um caso isolado). Ao atenuar-se, a sua autoridade tornou-se,
contudo, mais de ordem moral. O Mor faz parte dos “elementos efectivos”
que sao definitivamente aceites por unanimidade, por ocasiao de uma vota-
¢ao em “reuniao de casa”, onde funciona uma real democracia participativa.
Depois de uma discussao com o candidato “a casa” e de uma votacao por
unanimidade entre os elementos efectivos, o novo elemento fica “a expe-
riéncia” (ou “cabide” na reptiblica do Rapé6-T4xo) de seis meses a um ano.
Finalmente, o nome de uma republica, a “reptblica Spreit-6-Furo” por
exemplo, designa a entididade residencial e, a0 mesmo tempo, a unidade
formada pelos seus habitantes — o conjunto dos elementos a experiéncia e
dos efectivos, com excepcao dos comensais.

A estes individuos que residem e comem no que eles consideram ser a sua
casa, € preciso acrescentar os “comensais”, que apenas partilham as refeicoes
colectivas. Amigos ou, entao, viajantes de passagem encontram facilmente a
porta aberta (no sentido proprio, até ha pouco tempo), uma refeicao e uma
cama: sao “convidados”, do mesmo modo que os amigos de um dos elemen-
tos da casa vém partilhar uma refeicao. A chamada para as refeicoes faz-se
simplesmente com a ajuda da voz ou entao gracas a um sino, a que se segue
o anincio gritado: “A palha (seus animais)!”. O dltimo estudante inte-
grado, portanto “a experiéncia”, é geralmente um “caloiro de casa”. A sua
designacao pode variar: o “menino do povo” nos Bota-Abaixo ou 0 “homem
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da palha” no Pal4cio da Loucura. Actualmente, a designacao de “caloiro”,
do mesmo modo que outras manifestacdes da Praxe, pode ser recusada. E o
que acontece, nomeadamente, nas reptblicas Marias do Loureiro, Inkas ou
Pra-Kys-Tao. Se o tltimo a ser integrado se torna num elemento igual dos
outros (embora, na qualidade de nedfito, ele “esteja l4 para aprender e saber
ouvir”, segundo as palavras de um Mor), até ao ano de 1960 ocupou o nivel
inferior da hierarquia interna. Esta posicao ingrata faz recair sobre ele as
tarefas menos agradaveis e, por parte do grupo, as humilhacdes mais ou
menos rituais, mas nao destituidas de humor e brincadeira.

Em Coimbra, a palavra “reptblica” tem um sentido genérico. Desde
1948, data da criacao do Conselho de Republicas (CR)*°, distinguem-se
trés tipos de “reptiblicas”, com uma conotacao ligeiramente hierarquica.
O que depende, também neste caso, da antiguidade da casa enquanto re-
ptblica. Por ordem crescente, trata-se do solar, da repiiblica (propriamente
dita) e da real reptblica. Foi assim que o solar Marias do Loureiro passou
a reptblica, em 16 de Julho de 2003, na sequéncia de um Conselho de
Republicas reunido na Pra-Kys-Tao. Os Gltimos Estatutos do CR, refundi-
dos em 1986, aboliram a distin¢ao hierdrquica entre estas trés categorias de
casas. Deste modo, se o solar tem o direito de participar e de votar num CR,
nao o pode “convocar”, diferentemente do que sucede com os outros dois
tipos de casa. No entanto, pode passar estrategicamente por uma casa ami-
ga ou, a fortiori, pela reptblica sua “madrinha”?', a fim de tratar de assun-
tos e de defender os interesses respeitantes ao conjunto das casas, ou de
tomar colectivamente uma posi¢ao social ou politica sobre uma determi-
nada questao, como a das propinas nos anos de 1990. A atenuacao da hierar-
quia entre estas entidades residenciais é visivel, por exemplo, no facto de
certas republicas terem conservado o nome de solar, como os Kapangas.
Ao mesmo tempo, a expressao “ao servico da Praxe”, presente nos primei-
ros Estatutos do CR, em 1948 (art. 1), desapareceu com o movimento con-
testatario das tradicdes e das hierarquias (académicas e sociais) em 1969 e,
sobretudo, em 1974. A partir desta data, é o conjunto da Praxe Académica
que fica suspenso, incluindo, no que respeita as reptblicas, o CR. Nessa
altura, a designacao de “reptblica” foi substituida por outras, como “comu-
na”. Esta radicalizacao verificou-se também na adop¢ao de nomes de herdis

30 Sobre o Conselho de Repiiblicas, cf. Frias (2002b).

’' No momento do projecto de lei sobre a despenalizacio do aborto em Portugal, em 1998, as
Marias puderam assim “convocar” um CR, gragas ao apoio dos seus vizinhos e padrinhos, os Baco.
Note-se que o apadrinhamento entre casas resulta do facto de que, para passar a solar e depois a
repiblica, a casa candidata é “apresentada” por uma reptblica reconhecida, durante um CR. Uma
tal medida reforca — ou tece — lagos feitos de entreajudas, visitas reciprocas e, eventualmente, de
relacdes amorosas que podem resultar em casamento.
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revolucionarios, como o de Rosa Luxemburgo, escolhido num periodo forte-
mente politizado (1972). A oposicao a Praxe levou, actualmente, a uma
espécie de separacao — se nao oposicao — entre a Praxe, nomeadamente o
Conselho de Veteranos que a representa, e o CR.

Os trés Codigos da Praxe de Coimbra (1957, 1993 e 2001) referem-se a
repiblica como “o conjunto de estudantes que vivem em comunidade
doméstica”. Esta defini¢do é demasiado ampla, uma vez que, em Coimbra,
existem casas que nao sao reptiblicas, mas onde se vive em “comunidade
doméstica”, como é o caso dos Cow Boys. Por outro lado, os Symbas, embora
ostentem o nome de solar desde 1962, perderam o titulo de reptblica e
o lugar no CR, por razdes de ordem politica que datam dos anos de 1960.
A definicao dos Cédigos é, além do mais, incompleta, porque, para que
uma republica exista tem de ser votada e reconhecida pelo CR, sem preen-
cher necessariamente todas as condi¢oes formais, nomeadamente a “inau-
guragao oficial”, previstas pelo Cédigo (1993: arts. 201 e 202).

As republicas desempenharam um papel activo durante os conflitos
académicos de 1961 e 1969, no tempo do Estado Novo. Agiram como espa-
cos de proteccdo a opositores (Mério Soares faz uma conferéncia na re-
publica dos Kédgados, em 1969), através do jornal O Badalo ou da criagao
de uma lista Ginica e unitaria. Esta lista permitiu que os estudantes ganhas-
sem as eleicoes para a Associacao Académica (AAC), em 1961, contra a
Comissao Administrativa imposta pelo Governo, desde meados dos anos
de 1930. Alberto de Sousa Martins ou Celso Cruzeiro, entre outros leaders
da contestacio de 1969, eram “republicos”. Entre 1969 e 1974, as republi-
cas passaram de um praxismo “cultural” a um anti-praxismo que, na época,
era de conotagao politica. Em 1982 e 1986, o Estado tomou medidas no
sentido de proteger as reptblicas, reconhecendo-lhes um valor patrimonial
e, em relacao a algumas, financiando obras de restauro.

Cada casa tem o seu nome. Este pode partir de um jogo de palavras
(Pra-Kys-Tao, Kdgados, Bota-Abaixo, Fantasmas, Ras-Te-Parta, etc.), da
origem geografica dos membros (Corsarios das Ilhas, Solar dos Estudantes
Acoreanos, Kimbo dos Sobas, Farol das Ilhas), pode referir-se a loucura, a
bebida ou a0 jogo (Palacio da Loucura, Baco, Bota-Abaixo, Trunfé-Kopos),
ao “meio” (Ninho dos Matuldes), a valores de virilidade (Galifoes), as mu-
lheres (Ay-6-Linda, Spreit-6-Furo, Boa-Bay-Ela) ou a cozinha (Rapé-Téxo).
A identidade nominal pode ainda ter origem num acontecimento histérico
ou numa personagem politica (5 de Outubro, Rosa Luxemburgo), numa
referéncia exotica (Inkas) ou, simplesmente, no lugar ocupado: Marias do
Loureiro, Republica da Praca, Solar do Kuarenta ou Solar do 44. Note-se
que esta tltima foi promovida a repuiblica durante um CR em 2002.
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Todas as repuiblicas possuem uma bandeira negra onde sdo visiveis o nome
e um logotipo inspirado numa visao humoristica, na Praxe (as Marias ou as
Rosas), na bebida, nas mulheres, etc. Por vezes, é acrescentada a expressao
praxistica “Dura Praxis, sed Praxis”. Mas algumas casas, como as Marias ou
os Kagados, ja pensaram em retira-la. Todas possuem um grito: “E-K-A”,
para os Kdgados, “A-R-R-E”, para a Boa-Bay-Ela ou “Hé6 égua!”, para os
Pra-Kys-T2o.%? As reptiblicas distinguem-se igualmente pelo hino respec-
tivo. Sirva como exemplo o da Boa-Bay-Ela: “Estas meninas de agora /Boas
lascas a valer / Suspiram de hora a hora/Passam a vida a dizer/ Que a malta
mais agradavel /Desta Coimbra tdo bela/E a malta formidavel/E pira-
midavel / Da Boa-Bay-Ela”. Neste exemplo representativo, co-existem a afir-
macao identitéria, a valorizacao da casa e a afirmacao de um ethos masculino
remetendo para um periodo em que os estudantes eram a maioria na Uni-
versidade e os tinicos a residir nas reptiblicas. Acrescente-se uma referéncia
a Coimbra e a uma particularidade da republica (cf. “Piramidavel”).

Por fim, é possivel dar uma definicao mais completa de reptblica, pelo
menos na versao conimbricense e actual. Pode ser caracterizada a partir de
varios critérios convergentes, marcados pelo signo do vinculo. Assim, uma
republica de estudantes é uma casa comunitaria que assenta na co-habitacao
dos seus membros “efectivos” e “a experiéncia”, masculinos e/ou femininos,
e na qual se integram os “comensais”. Esta co-presenca de pessoas agrega-
das (colegas de curso, conterraneos, individuos recomendados) prolonga-se
numa linha geracional: os “antigos”. A reptblica favorece um elevado niime-
ro de interaccoes individuais ou de grupo, e uma forma de cooperacao par-
ticipativa e rotativa. Esta cooperacao econémica faz-se acompanhar de um
estilo de vida e de uma confraternidade que se identifica com um companhei-
rismo convivial. Aos lacos de reciprocidade e a uma ética de confianca, que
unem os membros entre si, acrescenta-se o sentimento de pertencer a uma
mesma casa. Esta é constitutiva de uma unicidade intra e inter-geracional.
As republicas ligam-se entre si através do Conselho de Republicas e, nor-
malmente, por relacoes mutuas de natureza amigavel, intelectual ou cultural.

VI — Patrimonializacao

Os costumes nao aparecem como “tradicdes”, 2 maneira de um objecto
face a um sujeito, perante os olhos dos actores que os vivem e, de alguma
forma, os encarnam. Pertencendo, antes de mais, ao Ambito das experiéncias
colectivas, estes costumes tém a plasticidade e a informalidade do vivido, e

32O estilo e o ritmo destes gritos derivam sem davida do grito académico nacional — “F-R-A” —
que serve de modelo a outros. Veja-se, por exemplo, i extenso, o grito dos Kagados: K...A...KA
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obedecem as regras implicitas da pratica. Ora, o mesmo nao se verifica com
uma Praxe Académica “tradicional” e, 4 fortiori, tradicionalista.

Em Coimbra, hd discursos individuais e institucionais que concebi-
damente se referem a uma Praxe Académica que se confunde com a histé-
ria da Universidade. Um determinado uso social — e abuso cientifico — “da
tradicao” pode levar, passando do substantivo a substancia, como diz
Wittgenstein, a considera-la tnica e eterna. Mas a anilise socio-histdrica
faz aparecer variacoes e distin¢oes. Dos fins do século XIX até a actuali-
dade, tudo mudou em matéria de Praxe Académica, paralelamente ao que
sucedeu com a instituicao universitaria e as suas cerimonias.

As transformacoes manifestam-se em viarios registos e segundo intensi-
dades varidveis. Podemos indicar, esquematicamente, as etapas importantes
e observar as principais modificacoes. Estas mudancas verificam-se no aban-
dono efectivo de certos elementos: por desuso (levar os caloiros no burro;
roubos de patos **; desaparecimento de palavras, como “candeeiro” ou “for-
migao”**, e de referéncias a tricana); por moda (gorro) *’; devido a lei (capa
e batina e ceriménias universitarias, em 1910), as criticas contra os “exces-
sos” estudantis (canelao na Porta Férrea, patente, hierarquias) ou devido a
transformacoes morfoldgicas (sociabilidades na Rua Larga, antes das
demoli¢oes de 1940, Queimédromo, desde 2000). Também ocorrem novi-
dades — por empréstimo parddico (Latadas, por volta de 1880; Centenario
da Sebenta em 1899, retomado sob a forma do Enterro do Grau em 1905 e,
depois, da Queima das Fitas); por criacao (fado, tunas, hino, livro de fina-
listas), por inovagao dos organizadores (reuniao de todas as Faculdades na
Queima de 1926, introdugao do baile de gala em 1933 e de um Sarau), por
imitacdo e iniciativa de um curso (cartola e bengala, venda da pasta) *¢. Por

» Um velho fresco mural situado na repiblica dos Pra-Kis-Tao d4 testemunho de tal costume.
Estes roubos “rituais” foram hoje substituidos pelo furto de sinais de transito.

> “Candeeiro” designava, antigamente, o quartanista, em referéncia a vela de que ele se servia
para estudar (como giria escolar, o termo aparece ja em 1792, no Palito Métrico); “formigao” era
aplicado ao estudante de teologia.

% O gorro veio de Lisboa por volta de 1730, ficou mais curto (como a batina) e mais raro entre as
“tradicdes” por volta de 1880, de acordo com Coelho (1902: 127), e ressurgiu em 1943 (Soares,
1985a: Novembro), por ocasido, segundo parece, da reconstituigao de cenas histéricas para um
filme. Hoje, sao sobretudo alguns raros “veteranos” que o usam.

3 Para desenvolver apenas este aspecto, Soares (1985b: 356-357) refere que, no dia da sua “reu-
nido de curso” (uma semana depois da sua formatura!), “o curso do V ano médico que usou fitas
largas no ano lectivo de 1931-32, teve grande importancia na ‘criagio’ de costumes académicos — a
‘venda da pasta’ (...) e também na ‘reafirmacio’ de outros costumes antigos”. E o caso, nomeada-
mente, da invengao do uso das cartolas na festa da Queima de 1932. A bengala e a cartola sdo
introduzidas por ocasiao de uma fotografia de curso tirada nas escadas da capela da Universidade,
em que os condiscipulos usam “trajes respeitdveis, com chapéu alto, coco, chapéus de revirdo,
bengalas e outros acessérios de vestuério, a lembrar individualidades prestigiadas e respeitaveis
que se tivessem formado ainda no século XIX”.
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outro lado, verificam-se alteracoes no calendario de um evento (em 1949, a
Latada passa de Maio para Novembro, a Queima das Fitas é antecipada de
26 para o principio do més de Maio), nos itinerarios (a Queima das Fitas
estende-se da Alta 4 Baixa), no financiamento das festas (sponsoring), na
publicitacao das actividades (zarketing, media, a Queima das Fitas torna-
-se numa festa da Academia e da cidade), na forma dos acontecimentos
(a passagem de uma algazarra espontanea para uma Latada carnavalizada,
preparada e uniformizada), na reificacao dos costumes (codificacao e folclo-
rizacao da Praxe), na utilizacao politica dos costumes (luto académico, canto
de interven¢ao, comemora¢ao da Tomada da Bastilha) ou até mesmo na
sua rejeicao depois de 1969-1974. Sao ainda observaveis algumas variagoes
— por restri¢ao (os alunos do liceu j4 ndo usam capa e batina desde o fim da
década de 60, tal como j4 nao sao praxados na qualidade de “bichos”) ou
por extensao as raparigas, quer da Praxe em geral, mas “adaptada” e monos-
sexuada (trupes, rasganco, etc.), quer da capa e batina emblematica, a partir
do Cddigo de 1957. A estas alteracoes, é necessario acrescentar a passagem
de uma esfera para outra, com a deslocacao — ou extensao — do registo das
praticas ou das experiéncias concretas para o das imagens discursivas ou
escritas, perenizando em tragos “tipicos” elementos desaparecidos, como
a tricana, ou fixando idealmente formas passadas de sociabilidade, como a
boémia. Finalmente, em pouco mais de um século, assiste-se a uma reconfi-
guracao do sentido dos objectos — ou da sua representacao (a capa e batina
“igualitarista” torna-se distintiva e hierarquica) —, das imagens do estudante
(do cabula e do “urso” ao elegivel) e do contexto universitario e social (da
boémia literaria ao desemprego dos licenciados...).

Estes pontos de referéncia cronolégicos e esta histéria positivista permi-
tem apenas estabelecer a série dos elementos factuais — e a sua variagao —
em matéria de tradi¢des académicas. Mas ndo sao explicativos em si mesmos.
H4 dois conceitos que nos podem permitir esclarecer a trama historica da
Praxe Académica e das suas mecanismos sociais.

Em primeiro lugar, o da patrimonializagao. Esta nogao articula uma dupla
dinamica global. A primeira tem por base um processo de legitimacao que
confere um valor artistico, histdrico, cultural, ideal ou simbélico a uma
constru¢ao, a um objecto, a uma pratica ou a um espago. A segunda assenta
na valorizacao social de uma determinada entidade, reconhecendo-lhe um
interesse local, nacional ou global. H4 que acrescentar a este procedimento
formal uma légica de natureza museoldgica, que consiste numa politica de
conservacao e numa encenacao de objectos “culturais” ou “artisticos”, des-
tinados a serem representados e contemplados. E depois de uma operacio
social deste tipo, em que se mistura uma poderosa carga de sagrado e de
convic¢ao, que um “patriménio” fica definido e visivel. Esta dindmica deter-
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mina igualmente uma certa forma de o desfrutar — com regras e com um
olhar estetizante. E, a0 mesmo tempo, implica um tipo de administracao
racional dos “bens” culturais ou materiais (Frias, 2001).

A ideia de patrimonializacao remete para uma outra: a de “objectificacao”,
proposta por Richard Handler (1988). Este segundo conceito define o pro-
cesso de transformacao de uma cultura num “objecto” representado, de
ordem material ou nao. E isto, gracas a uma descontextualizacao, a uma
transferéncia de sentido e mesmo a uma alteragao de logica, em particular
com a constituicao de um folclore, de um museu académico ou de um
patriménio (Frias, 2002d). Finalmente, as no¢oes de patrimonializacao e
de objectificacao ajudam a delimitar o sentido e o alcance do processo de
estetizagao, processo este que, alids, engloba os anteriores (Frias e Peixoto,
2002). Estes conceitos permitem compreender a evolucao da Praxe
Académica que, em pouco mais de um século, passa de costumes vividos e
“praticados” a tradi¢oes — admiradas, lamentadas ou criticadas — e, mais
recentemente, a tradicionalismo.

Os comportamentos rituais e as ceriménias encontram na Alta histérica
e na Universidade uma parte da sua significacao e as condi¢oes da sua per-
formance. As tradicoes académicas favorecem um jogo de espelhos, onde o
colectivo se reflecte idealmente e se d a ver através da imagem controlada
de uma comunidade pacificada. Alta e Praxe constituem também o subs-
trato e a substancia donde flui a carga simbdlica de que a Universidade se
alimenta, tanto mais quanto maior é a tendéncia para se “racionalizar”. Um
tal processo foi, sem diivida, desencadeado desde o aparecimento da Praxe.
Recentemente acelerou-se, sob o peso crescente das tecnologias e com a
emergéncia de uma relacao instrumental entre os estudantes, transforma-
dos em utentes, e a Alma Mater, reduzida a uma institui¢ao distribuidora
de diplomas em massa. Este “desencantamento” fez-se, pois, acompanhar
de uma “desritualiza¢io” e de uma “dessacralizacio” da Universidade. No
entanto, desde os anos de 1980 que se assiste, se nao a uma “ressimboliza-
¢a0”, pelo menos em Coimbra a uma “restauracao”, e, nas outras cidades
universitarias, a uma “invencao” dos costumes académicos. O reforco das
tradicoes no ambito escolar acentua o processo de patrimonializacao das
cidades, que optam pela via do tradicionalismo ao tornarem-se cada vez
mais codificadas, institucionalizadas e até “folclorizadas”.

Conclusao

Se a anilise a que se procedeu parece ter um efeito de desencanto relativa-
mente a0 “espirito académico”, a explicagao racional, relativista e causal,
por si s6, nao pode apagar o intenso halo de imagens e afectos que rodeia a
Praxe Académica. Isto, porque o vivido possui o seu sentido préprio e a
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sua forca de inércia. Este vivido resiste menos a um suposto “mistério”
irredutivel da vida social perante as pretensoes objectivistas da ciéncia, do
que a tentativa, por parte do sociélogo, de encontrar a explicacao dos com-
portamentos colectivos e dos seus mecanismos.

Uma ilusao difundida situa o inicio da Praxe Académica numa época
recuada. A mesma ldgica, misturando convicgoes e representacoes colectivas,
considera a actual Universidade uma institui¢ao “fundada por D. Dinis”.
Estes mitos, alimentados, possuem decerto uma razao e tém a sua eficicia.
Baseiam-se na aparéncia de um contznuun: material ( Alta; Paco das Escolas),
textual (biografias e Cédigos; Estatutos e cronologias) e espiritual (espirito
académico; Alma Mater). Estes trés registos funcionam como suportes estra-
tégicos de uma memoria social selectiva.

A reactivacao de histérias localizadas num espaco social e imaginario
(Alta, rua Larga, reptiblicas, Porta Férrea, Penedo da Saudade, etc.); a publi-
cacao institucional da parte “histérica” dos arquivos da Universidade, obras
“fundadoras” de estudantes e Codigos regulamentadores das tradigoes; final-
mente, a referéncia a um halo de sacralidade que envolve os “doutores”, os
mestres, a Universidade ou Coimbra — tudo isto forja uma identidade
académica e universitaria. Ancorado na linha do tempo, sobre a qual o
presente e o passado parecem interpenetrar-se, este projecto identitario acaba
por confundir-se com uma certa cultura letrada, pelo menos com a imagem
de uma cultura como tal exibida perante a Academia de Coimbra e as outras.
Se nao unitdria, pelo menos unificada em alguns discursos, esta cultura
identitaria é a da Praxe Académica, a das ceriménias do corpo professoral
e a do patriménio universitario.

Se no presente artigo, 0 nosso assunto é a Praxe Académica, perspectivada
no quadro englobante e explicativo da Universidade no seu registo institu-
cional e, sobretudo, sociocultural, a orientacao da analise privilegiou um
eixo cujos pélos sao indissocidveis: 16gicas das tradicoes e dinamicas iden-
titarias. Os poucos textos que existem sobre as tradi¢oes académicas portu-
guesas oscilam entre duas posicdes extremas e incompativeis. A primeira
consiste numa atitude em que a admiragao e a ingenuidade rivalizam, levando
a uma percep¢ao encantada das praticas; este olhar estetizante é comum
aos adeptos da Praxe e aos notaveis locais, dirigentes de associacoes folclé-
ricas que recorrem a uma “histéria” edificante e, afinal, a-histérica. A segun-
da situa-se entre a critica da Praxe Académica e a indiferenca. Nenhuma
destas duas posi¢des tem em conta a complexidade do mundo universitario
e a empiricidade dos factos. Ambas desatendem ao sentido das priticas e
das representacdes, conduzindo ao juizo de valor — préprio, é certo, da impli-
cacao dos actores e da convicgao que a fundamenta. No entanto, o investi-
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gador deve incluir no seu objecto estes aspectos como diferentes posicoes
que as tradicoes suscitam, diversos graus de modalidades praxiticas, como
dimensdes constitutivas da Praxe e como vinculos internos a Academia.

Tentamos por em relevo uma parte das caracteristicas sociais e culturais
da Universidade e da Praxe Académica de Coimbra, observadas sob o an-
gulo das tradi¢des e das identidades. O que daqui sobressai é a ideia de um
mundo com mltiplas facetas, detentor da sua prépria coeréncia e atraves-
sado de tensoes. Finalmente, s6 podemos insistir na necessidade de levar a
sério a Praxe e a vida académica no seu conjunto, do mesmo modo que
qualquer outro objecto legitimo em sociologia, em histéria ou em antropolo-
gia. “Levar a sério” quer dizer, nomeadamente, nao ceder a tentagao de
as reduzir a gratuitidade e ao arbitrario, “ou seja, alguma coisa que nos
poderia espantar ou escandalizar”, segundo as palavras em tom de censura
que ja Wittgenstein dirigia ao etnocentrismo e ao logocentrismo de Frazer.

Tradugao de

Maria do Rosario Cunha
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